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Weibliche Selbstreflexion
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»Grofimama sagt: sWeiber werden durch Lesen zum
Narren, die Biicher sind nur fir Mdinner gemacht!« —
recht als hitten wir keine Seele, als waren die Weiber
nur ein Stiick Fleisch.«

Elisa von der Recke (1772)

»Ein gewisses Aufsireben der Weiber, eine

Unzufriedenheit derselben mit ihrer politischen Lage

gehort unter die Eigenheilen unseres Zeitalters.«
Johann Gottlieb Fichte (1795) Adele Schopenhauer

Zwischen 1770 und 1800, also etwa der Zeit, da die sechzehnjihrige, bereits mit
dem Kammerherrn Magnus Baron von der Recke verheiratete Elisa sich iiber die
Bornierungen ihrer GroBmutter empdrt, und der Wende zum 19. Jahrhundert, als
der Philosoph Fichte eine Unzufriedenheit der Weiber mit ihrer politischen Lage
konstatiert und mit seiner Grundlage des Naturrechts von 1796 auf prompte
Abhilfe dringt, in diesen Jahrzehnten also kommt es auch in Deutschland zu
cinem tiefgreifenden Umbruch in den kulturellen Systematisierungen, mit denen
dic Eigentiimlichkeiten der Geschlechter begriindet werden.” Vor allem im
»gliicklichen Mittelstande« scheinen alte Selbstverstindlichkeiten des sozialen
Umgangs miteinander sowie der kulturellen Idealbildungen von »Mann« und
»Frau« auf dramatische Weise zu erodieren. Wihrend die Aufsplitterung des
biirgerlichen Hausvaters in Berufsmensch, Staatsbiirger, Ehemann und Familien-
oberhaupt von den parallel gearbeiteten Differenzierungsprozessen und allgemei-
nen Umbauten an Gesellschaftsmodell und Menschenbild flankiert und vorange-
tricben wurde, gestaltete sich auf der Frauenseite die Ablosung des traditionellen
Musters der Hausmutter scheinbar unspektakulirer, sicherlich aber widerspruchs-
voller. An die Stelle der obsolet gewordenen alten Tugenden des Hausvaters
respektive des chrbewehrten Adligen riickten im Falle des ménnlichen Biirgers
bekanntlich berufsethische Grundnormen, die in der neuen kulturellen GroBchif-
frc des Menschen cine gleichsam kanonische Form erhielten: Als selbstverant-
wortliches, durch Bildung, Berufspflicht und tatige Sorge am Gemeinwohl parti-
zipierendes Individuum galt diese spezifisch modeme kulturelle Leitfigur, dieser
spezifisch mannliche Mensch qua autonom handlungsfihiges, mit sich ident-
sches Subjekt zugleich immer auch wie selbstverstindlich als alleiniger Inhaber
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und Sachwalter des modemen Kranzes von universalistischen Freiheits- und
Gleichheitsrechten.

Dagegen also die Frauenseite: Bevor etwa ab 1800 mit einer zunechmend
wissenschaftlich untermauerten Wiedererfindung der Naturkonstante zur Diffe-
renzbestimmung der Geschlechter weibliche Autonomisierungs- und Individu-
ierungsanstrengungen weitgehend stillgestellt werden konnten, kam es in der
zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zu einer interessanten und diffusen Phase des
kulturellen Umbruchs, in dem vieles nebeneinander méglich war: Konservative
Apologien der guten alten Zeit, verbunden mit retrospektiver Idealisierung der
anspruchslos fleiBigen Hausmutter ohne Zicken und Seelenmucken a la Justus
Mdserz; eine eher der Adelskultur entlehnte Asthetisierung der Frau und die
Betonung der zivilisierenden Funktion des weiblichen Geschlechts™; eine syste-
matisch gleichgewichtige Parallelisierung von Mann und Frau (die auf gleichbe-
rechtigte Individuierung wie auf biirgerliche Emanzipation der Frauen zielenden
Gedanken und Forderungen) und schlieBlich die zahllosen Traktate iiber die zur
idealen Komplementaritit umgewerteten alten und neueren polar gesetzten Cha-
rakterzige und Handlungsfelder.

In der Form exemplarischer Fallstudien méchte ich einigen normativen Poten-
tialen auf die Spur kommen, mit denen das Geschlechterverhiltnis in dieser
»uniibersichtlichen« Ubergangszeit recodiert wurde. In Frage steht dabei, wic
Frauen selbst diesen kulturellen Umbruch und ihre Rolle darin interpretiert haben.

Zweisame Individuierung und kulturelle Autonomie

Das Institut der »modemnen« Ehe wurde in dieser Zeit auch von Frauen bisweilen
vergleichend geschildert - unter Verweis auf ein noch kaum vergangenes Friiher,
in dem eingeschrinktere, aber auch einfachere und iiberschaubarere Regelungen
galtend, — freilich ohne jegliche retrospektive Ideali;ierung.

So schreibt beispielsweise Emilie von Berlepsch™ 1791 in Der Neue Teutsche
Merkur:

In vergangnen Zeiten war vielleicht weniger Milde und Feinheit von Seiten des
Mannes zum Gliick der Ehe nothwendig. Die Weiber hatten einen eingeschrinkten
Zustand, und verlangten keinen bessern, weil sie den bessern nicht kannten. Nun
aber, da allgemeine Verfeinerung und Ausbildung aller Ideen und Gefiihle jene
Schranken zum Theil niederrif3, und den Weibern hohere Bediirfnisse des Geistes
und des Herzens gab: nun kann blofe Herrschaft und Uebergewicht der Stirke
nicht mehr hinreichend seyn, die Ehen gliicklich zu machen.

Ich sage jezt, weil mit der Einfalt alter Sitten mancher stillschweigende Ver-
trag, manche zur Gewohnheit gewordene Tugend verlohren giengen. Der Luxus
hat Trennungen verursacht, hat jeden Theil sein eigenes Ich deutlicher zu fiihlen
gelehrt. Die Frau ist nicht mehr blof3 Haushdlterin des Mannes und Gebdhrerin
seiner Kinder; sie ist auch Erzieherin, ist Theilhaberin seiner oft sehr verwickel-
ten Verhdltnisse, und hat ihre eigene zuweilen nicht unwichtige Rolle im gesell-
schaftlichen Leben zu behaupten. Soll sie nun behutsam und selbstdndig handeln,
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so muf sie frey und eigenthiimlich dergken konnen, also nicht Maschine seyn, die
nur vom Willen des Mannes abhdngt.

Minnliche Vorherrschaft, basierend auch auf physischer Stirke, taugt danach
nicht linger als innereheliches Regulierungsprinzip. Sehr im Widerstreit zu den
meisten Philosophen und Pidagogen ihrer Zeit kritisiert die Autorin zudem die
ausschlieBliche Ausrichtung weiblicher Fihigkeiten und Tugenden auf die Be-
diirfnisse der Ménner. Ihrer Meinung nach 148t sich der »irreversiblen« Tatsache,
daB es nun erstmals zwei getrennte Ichs sind, die sich in der Ehe zusammenschlie-
8en, nur durch zweifache »Selbstiindigkeit« Rechnung tragen, wobei es ihr aller-
dings offenkundig (noch) nicht um &konomische Selbstidndigkeit zu tun ist. Sie
propagiert Selbstindigkeit im Fiihlen und Unteilen und damit eine dezidierte
Unabhingigkeit der Frau sowohl von der 6ffentlichen Meinung wie vom parti-
kularen Willen des jeweiligen Ehemannes. Schon mit diesen Forderungen steht
Emilie von Berlepsch 1791 freilich in diametralem Gegensatz zu den populédren
Anschauungen dieser Krisenzeit, die — beeinfluft von christlicher Geschlechter-
ethik und erginzt durch rousseauistische Gedankengénge — gerade wieder die
Ehefrau zum verschirften Gehorsam gegeniiber dem Ehemann verpflichten und
zum freiwilligen Spielball der 6ffentlichen Meinung deklarieren wollten.

Emilie von Berlepsch hingegen bringt die zentrale und vorbildlose Problematik
der »modemen« Ehe bereits erstaunlich priizise auf den Begriff: Wie kdnnen zwei
individuierte Personen ohne einseitiges Unterwerfungsverhiltnis und ohne ein-
seitigen Verzicht auf soziale und geistige Objektivierung in wechselseitiger An-
erkennung ihrer Personlichkeit im Bund der Ehe Zufriedenheit und Gliick finden?
Ist zweisame Individuierung mdéglich? Und wie? Und, auf die weibliche Bestim-
mung bezogen: Wie 14Bt sich eine Art weibliche Offentlichkeit und autonome
Kultur entwickeln, die unabhingig von ménnlichem Urteil Kriterien fiir Erfolg
und Pflichterfiillung im »weiblichen Beruf« festlegen wiirden? Zur dazu erfor-
derlichen inneren und geistigen Selbstindigkeit der Frauen fiihrt Emilie von
Berlepsch aus:

Sind auch die besten Mdnner vom allgemein verbreiteten Gift der Unbilligkeit
gegen uns nicht ganz frey geblieben: wie nothwendig ist nicht ein Verwahrungs-
mittel, das, wo nicht das Uebel selbst ganz aufzuheben, doch ihm seinen verderb-
lichen Einfluf zu benehmen vermag! Sanftmuth allein ist nicht hinreichend. (...)

Nur ein Schild ist da, das die Seele decken und ihre zarten Empfindungskrdfte
vor Verletzung schiitzen kann; und dieses Schild heifit — Selbstindigkeit. Ich weif3,
dafi diese Eigenschaft dem jugendlichen, besonders dem weiblichen Herzen,
schwer zu erwerben ist. (...) Darum sind unsre edelsten Grundsdtze das Spiel der
Vorurtheile und der Mode. Nein, wir miissen, wir miissen allein stehen lernen!
Wir miissen unsere Denkart, unsern Character in unsern eignen Augen so ehr-
wiirdig machen, daf uns das Urtheil andrer in unserem geprilften und gerechten
Urtheil iiber uns selbst nicht irre machen kann.

Der Grundsatz, daf3 nur um der Mdnner willen, nur ihnen zu gefallen, nur von
ihnen geachtet, gepriesen, vorgezogen zu werden, die Weiber suchen miifiten,
liebenswiirdige Eigenschaften, Talente und Kenntnisse zu erwerben; dieser von
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Miittern und Erzieherinnen zur Ungebiihr gepredigte, und von den Mdnnern
selbst nur zu oft angepriesene Grundsatz, taugt, meiner Meynung nach, nur fiir
den Orient. (...)

Aber wir, die ein besseres Schicksal und hellere Vernunfterkenntnif3 beschiizzt,
wir die der Menschheit unentweihte Rechte — wenigstens in vielen Stiicken — mit
den Mdnnern theilen und genieflien: warum sollen wir nicht auch unsre innere,
geistige Existenz selbstdndig und eigenthiimlich erhalten? Haben die Mdnner
nicht bey ihrer Ausbildung, bey ihren Unternehmungen und Entwiirfen, einen von
unserm Beyfall unabhdngigen, durch Pflicht der Neigung, Nothwendigkeit oder
Nutzen bestimmten, und nach ihren mannigfaltigen Fdhigkeiten und Bediirfnissen
angemessenen Lebenszweck? Warum sollten wir denn nicht auch, so gut als sie,
bey unserm Thun und Denken, bey der Ausbildung unsres Geistes, der Verfeine-
rung unsres Gefiihls, der Anwendung unsrer Talente, auf ein grofes Ganze sehen?
(...) Hoher, reiner Genuf3 wird unsere Seelen stirken zum Handeln und Leiden,
zur Ruhe und zur Thdtigkeit. Der Weihrauch, den uns die Mdnner streuen, wird
uns nicht berauschen, ihr unverdienter Tadel nicht krdnken, ihre Geringschdtzung
nicht zertreten. Und allméhlig werden sich auch diese verlieren, wenn nicht mehr
durch unsre Anmafungen und kleinlichen Rdnke gereizt, die Lust, sich durch
Uebermuth zu rdchen, ihnen benommen wird.

Die meisten Theoretiker der Ehe ihrer Zcit hétten bereits ein solches wie immer
zaghaftes Pliddoyer fiir weibliche Autonomie als AnmaBung zuriickgewiesen.
Gerade in der Ehe schien Friede weiterhin nur durch Hierarchic garantiert.
Gleichwohl werden in dieser kurzen Ubergangsphase offenbar durchaus andere
L&sungen des prekidren innerehelichen Machtverhiltnisses denkmd&glich, die sich
fiirderhin nicht mehr einfach aus dem argumentativen Geschlechterverkehr zie-
hen lassen. Das zumindest lassen diese Passagen aus dem Jahre 1791 vermnuten.
In den dramatischen Verlaufsformen biirgerlicher Ehen wurde immer auch zu-
gleich die Rejustierung gesellschaftlicher Normalitit geprobt.

DaB es Emilie von Berlepsch nicht nur um eine UberhShung und Aufwertung
weiblicher Ehepflichten ging, sondemn um eine Art kultureller Autonomie, zeigt
auch ein anderer Text. Im vierten Band von Caledonia (1802), einer volumin&sen
Reisebeschreibung aus Schottland, schreibt sie zum Thema »Roman« folgendes:

Wie das gesellschaftliche Wesen nun einmahl ist, miissen die Weiber Romane
lesen, davon bin ich iiberzeugt, was auch, dem Moral-Schlendrian zu Ehren,
dariiber — in den Wind gepredigt wird. (...) Da es nun hauptsdchlich das weibliche
Geschlecht ist, welches Romane liest und lesen muf, so diinkt es mich fiir die
Sittlichkeit giinstig, wenn es, wie in Brittannien, weibliche Federn sind, die ein
50 unentbehrliches Product verarbeiten, und ich wiinschte, daf3 auch in Deutsch-
land Frauen von Stande, Erziehung und gutem Ton ihre Talente so anwenden
mdchten.

Ich wiinsche deshalb sehr (...), daf3 die Mdnner, da sie den weiblichen Ge-
schmack nicht von Grunde aus bilden wollen oder konnen, ihn seinen eigenen
Gang gehen lieflen, der, vom unverdorbenen Gefiihl geleitet, so schlimm nicht ist;
und dafi sie ihn nicht irre machten, durch ihr Geschrei von sentimentalem Gift,
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Tugendleierey, Eintunken der Feder in Wasser, und was dergleichen trostliche und
ermunternde Aeuflerungen iiber weibliche Schriftstellerey noch mehr seyn migen.
Es ist mit allen diesen Beschuldigungen nicht so arg, als die Herren, die oft d%s
5o hart Verdammte nicht gelesen haben, sich und der Welt vorstellen méchten.

Zur Debatte steht also hier noch der Aufbau einer mehr oder weniger autonomen
weiblichen Kultur, - ein Unterfangen, das durch den kognitiven und faktischen
AusschluB der Frauen aus der Gestaltung der »hohen« biirgerlichen Kultur in der
Folgezeit zunehmend verhindert wurde.

In diesen Zusammenhang gehtren auch die ErSrterungen der Probleme um
weiblichen Intellektualismus und geistige »Autarkie«’. Immer wieder taucht in
der Debatte um die weibliche Gelehrsamkeit zunéchst das Problem der Zeittko-
nomie auf. Wo soll eine Hausfrau, Gattin und Mutter die Zeit zu intellektuellen
Betidtigungen hernehmen? Die meisten Ménner waren mit dem Erfahrungssee-
lenkundler Pockels einig: »Es ist unmgglich, daB sie ihre miitterlichen Pflichten
erfiillen und zugleich die Studicrende machen kénne.« Dagegen protestierten nun
viele Frauen aufs Entschiedenste, etwa Amalia Holst 1802 in Die Bestimmung
des Weibes zur hohern Geistesbildung. Die Tochter des beriihmten Kameralisten
von Justi insistiert viclmehr darauf, dafl zur aufgeklédrnten Erfiillung der weiblichen
Pflichten gerade die Entfaltung der geistigen Krifte unentbehrlich sei. Zudem:

Sollen, diirfen wir uns um die wichtigsten Gegenstdnde des menschlichen Wissens
nicht kiimmern, sollen wir denn alles auf blofien Glauben nachlallen, nichts selbst
untersuchen, selbst nachdenken, nicht die Prinzipien unsers Selbstdenken abstra-
hiren, und uns feste Grundsdtze bilden, um sicher zu stehen in den Zeiten der
Gefahr?'®

Fir Amalia Holst ist das weibliche Pendant zum Abaelard-Komplex, dem frei-
willigen Z6libat der gens de Ietzre“, zumindest denkmdéglich: Analog zu »Weib
oder Werk« optiert sie quasi fiir die freie Wahl zwischen »Windeln« und » Werk«.
Sie schreibt:

Wenn sich nun eine unter ihnen ganz dem Studium dieser ernsten Wissenschaft
(der spekulativen Philosophie) iiberliefle, wenn sie in diesen hohen Regionen die
Befriedigung ihres ganzen Strebens nach Gliickseeligkeit fdande und dadurch der
Welt niitzlich wiirde, wer kdnnte es ihr untersagen, unverehelicht zu bleiben, wie
Kant es ist, wie Leibniz es war. Sind die Weiber als Menschen betrachtet, minder
Jrei als die Mdnner, mit dem ihnen anvertrauten Pfunde zu wuchern, wo ihr
Genius sie hintreibt; und wiirden sie so nicht ebenso wohlthdtig zum Wohl der
Menschheit wiirken, als durch die Fortpflanzung des Geschlechts.!

Auch die anonyme C. B., die 1798 im Kosmopolit »Herm Kampe'ns Behauptun-
gen, die weibliche Gelehrsamkeit betreffend«, zuriickweist, betont die hohe zu-
kunftsweisende Bedeutung einer kultivierten Miitterlichkeit. Nachdem sie es, wie
schon Amalia Holst, mit einer Parodie auf den gelehrten Mann als Biicherwurm
— untauglich zu Amt, Ehe und Vaterschaft — versucht hat, meint sie:
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So wenig man nun diese Ausnahmen zur Regel macht, und den ungerechten Satz
daraus abstrahirt: daf3 ein Gelehrter oder Kiinstler kein guter Hausvater oder
wiirdiger Staatsbeamter sein kann; ebenso wenig sollte man Gelehrsamkeit und
hausmiitterliche Tugenden fiir heterogen anschreien, und iene von diesen, oder
diese von ienen nothwendig ausschlieffen. Wenn ich mit Antithesen spielen wollte,
so wiirde ich zu behaupten wagen, daf hausmiitterliche Tugenden vielmehr Wis-
senschaften und Kiinste, und Wissenschaften und Kiinste wiederum hausmiitter-
liche Tugenden in sich schlieffen miissen; weil ein wahrhaft veredelter Verstand,
das Herz unfehlbar mit veredelt, ob gleich ein wahrhaft edles Herz, einen ver-
edelten Verstand zuweilen entbehrlich macht.

Fiir den Pddagogen Joachim Heinrich Campe wie fiir viele seiner Zeitgenossen
steht das »zeitSkonomische« Moment im Widerstreit der weiblichen Pflichten
noch an erster Stelle, die psycho-physiologischen Begriindungen kommen da-
nach. Das wird man bald umdrehen. Bald wird das wissenschaftliche Argument,
daB Frauen aus physiologischen Griinden nicht wissenschaftlich denken kénnen,
die erste Stelle einnehmen und zum wohlgegriindeten Schutzwall werden, gegen
den zukiinftig jeglicher »Feminismus« anrennen muB.

Empfindsamkeit oder Verniinftige Liebe

In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts suchten Frauen nach neuen Wegen
durch das wuchernde Gestriipp von alten erodierenden Geschlechterrollen und
neuen proklamierten, aber problematischen Lebensméglichkeiten. Uber zweihun-
dert Frauen, von denen wir in Deutschland wissen, griffen zur Feder und wurden
publizistisch titig. Und noch die empfindungsseligsten Romane sind zugleich
auch soziale Dokumente weiblicher Sinnsuche und Selbstthematisierung inner-
halb einer unklaren soziokulturellen Umbruchphase. Natalie Halperin hat in ihrer
knappen, aber noch immer anregenden Frankfurter Dissertation aus dem enorm
produktiven Soziologenkreis um Karl Mannheim wihrend dessen Frankfurter
Zeit auf solcherart soziologische Dimensionen des empfindsamen Frauenromans
hingewiesen.” " Das von Amold Hauser in die Welt gesetzte soziologische Ste-
reotyp, die Empfindsamkeit sei fiir das Biirgertum die innere Kompensation
duBerer Machtlosigkeit gewesen, legt sich in der Tat fiir die Frauen ganz beson-
ders nahe. Wihrend die Empfindsamkeit fiir die Ménner typisch eher ein Durch-
gangsstadium bedeutete, von dem sie sich nach Etablierung in Beruf, Amt und
Ehe wieder lossagten, waren die strukturelien Rahmungen der weiblichen Emp-
findsamkeit von lingerer Dauer, im Prinzip lebenslang, und lieBen sich durch
biographische Konversionen allein selten beseitigen. Fiir die Frauen war die
Empfindsamkeit weniger eine transitorische Etappe, vielmehr biindelte sie eine
Konstellation von sozioSkonomischen Rahmenbedingungen zu einer generatio-
nenbildend-einprigsamen kulturellen Sondergestalt. Fiir ein, zwei Generationen
von Frauen war die empfindsame Haltung eine mdgliche Antwort auf ncue
Handlungsprobleme, auf mehr freie Zeit und MiiBiggang, mehr Bildung ohne
berufliche Realisierungschancen, auch auf mehr Enge und soziale Kontrolle in
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der Kleinstadt mit ihrer »Evénementslecre« (Halperin), Klatschsucht und »Tyran-
nei der Intimitit«. »Ein Ausweichen ist nur nach Innen, in die Seele, in die Natur,
in die Feme mdgliche, resiimiert Natalie Halperin. Der oder die Fremde und die
Natur wurden die groBen Projektionsflichen, auf denen sich in dieser Transfor-
mationsperiode die weibliche Seele in Exaltation zu verduBern vermochte, bevor
sie sich endgiiltig auf den biedermeierlichen Binnenraum zu bescheiden gelemnt
haben wird.

Wichtig an der weiblichen Empfindsamkeit ist nicht allein die Uberspannung,
die von vielen kiihleren Zeitgenossen gemne verspottete Ubersteigerung des Ge-
fiihls zur Empfindelei, sondern auffillig sind auch die Aspekte der VerduBerung,
der Flucht aus dem personellen Nahbereich (Ehe, Familie, Wohnort), die phan-
tasmagorische Transgression der Wirklichkeit sowie die ausgepréigte Stilisierung.
Diese wurden durch Wiederholung, durch Stereotypisierung nicht etwa gemin-
dert, sondem zur Mode, zum kollektiven Lebensstil gesteigert. Dadurch aber lief
die Empfindsamkeit sehr schnell Gefahr, in klebriger Redundanz zu versickem.
Sie bot keine individuierende Form, sondern erschépfte sich zunehmend in Ritu-
alen, derer auch einige der nachgeborenen Frauen bald liberdriissig wurden.
Sophie von La Roches Geschichte des Frduleins von Sternheim war 1771 erschie-
nen’. Bereits 1791 meinte Emilie von Berlepsch: »Ich will nicht der Empfinde-
ley erwihnen. Dieses schleichende Gift, das so viel weibliche Nerven zerriittet
hat, scheint nun ziemlich verdunstet zu seyn.«

Das Scheitern der »Individuierung« qua empfindsamer Exaltation schien also
vorprogrammiert. Eine Folge davon war die nun auch von Frauen thematisierte
»Rationalisierung« von Liebe und Trieben. 1784 empfiehlt Marianne Ehrmann
in ihrer Philosophie eines Weibs:

Nicht daf3 man die Jungen unsrer Zeit mit iiberspannten ldeen anfiillen, oder sie
nach Vorschrift so mancher siiler Romane das itzt so sehr beliebte Empfindeln
lehren solle: aber sie den mdfigen, richtigen Gebrauch_ihrer Triebe lehren, das
ist die Pflicht eines jeden, der fiir die Erziehung sorgt.

1790 schreibt Fichte an seine Braut: Madame Ehrmann »ist gar keine grofle,
gelehrte Dame, sondem ein %gtes ehrliches Weib (...): etwas weniges Prétension,
aber keine Splitterrichterei«.”~ Marianne Ehrmann wiire wahrscheinlich mit die-
ser Beschreibung sogar einverstanden gewesen: keine groBe gelehrte Dame woll-
te sie sein, sondern ein gutes ehrliches Weib. Als ein solches aber stritt sie
vehement fiir bessere Bildung und gegen die Verdummungsversuche der Ménner.
Vor allem aber kdmpfte sie als eine der ersten gegen die ménnliche Doppelmoral
— eine schlieBlich recht erfolgreiche weibliche Strategie, die bis ins 20. Jahrhun-
dert hineinreichen sollte. An die Adresse der Minner gerichtet fiihrt sie ctwa aus:

Die Natur gestattet euch eben so wenig, als uns den Mi3brauch ihrer Triebe, und
doch fiihrt ihr politische Grundsdtze zu eurer Bequemlichkeit ein, — und doch
verdammt ihr die Ausschweifungen eines Weibes weit mehr, als die eurigen? —
Unbegreiflich scheint es mir, wie ihr strengen Schwdrmer von schwdchern
Nerven eine standhaftere Zuriickhaltung fordern kdnnt! — oder hingen hier in
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diesem Fall nicht beyde Geschlechter gleichviel von einer ungliicklichen Minute
ab? -

Zwar folgt ihr Mdnner nur gar zu gerne der Stimme eures Temperaments, und
die meisten unter euch konnen Liebe nur nachaffektiren, weil ihnen ihre ﬁn%’r-
dicken Nerven dief3 heilige reelle Gefiihl nicht wirklich zuzulassen scheinen.
Ansonsten ist sie durchaus Rousseauistin, betont dic Komplementaritét der beiden
Geschlechter und die Notwendigkeit der weiblichen Unterordnung in einer auf
»verniinftiger Liebe« erbauten Ehe. Keine Uberspanntheiten, rationaler Umgang
mit »garstigem Trieb« und »niedrigen Absichten«, »verdienstvolle enthusiasti-
sche Liebe«, Uberwindung des bloB Maschinellen. Allein fiir die Verliebten
schlieBt sich fiir einen Moment die Kluft zwischen den Geschlechtemn: »Im
Traume der Mitternacht sprechen die beyden Vertrauten, wie zwei schwesterliche
Seelen in geheimen Unterredungen miteinander, und so genieBen sie das sprach-
lose Entziicken der denkenden Liebe.« <~ Denkende Liebe zwischen zwei schwe-
sterlich vertrauten Seelen — hier blitzt in der Liebe zwischen Mann und Frau kurz
cin utopisches Moment auf, das allerdings gleich wieder hinter der Pragmatik der
ehelichen Harmonisicrung verschwindet. Fiir die Ehe selbst repetiert Marianne
Ehrmann 1784 den vor allem von Rousseau ausbuchstabierten, auf gegenseitige
Ergdnzung angelegten geschlechtsspezifischen Tugendkanon. Dennoch: Nicht
ohne List und Eigensinn versucht sie immer wieder, diesen Tugendkanon durch
Aufwertung des weiblichen Anteils zu modifizieren — eine Tendenz, die sich in
ihren namentlich gezeichneten Artikeln in den von ihr herausgegebenen Zeit-
schriften noch verstirken wird.

Ehrmanns Fazit lautet: Wenn die Frauen natiirlich denken und geradeaus han-
deln lemten, wenn die Minner auf Doppelmoral, Heuchelei, Sarkasmus und
Verdummung verzichteten, wenn dann noch wahre Zuneigung und verniinftige
Liebe dazukdmen, dann wiiren Geschlechterbeziehungen auf Freundschaftsbasis
moglich. Trotz der expliziten Plidoyers der Autorin fiir Gehorsam und Unterwer-
fung entwirft sie zwischen den Zeilen den Prototyp der »niichternen Kamerad-
schaftsehe«: denkende Liebe, miBige Sinnlichkeit, vemiinftiger Umgang mitein-
ander, wechselseitige Anerkennung und Entfaltung, nicht Verstiimmelung weib-
licher Anlagen. Bei aller Zuriickhaltung und »Konventionalitit« scheint also auch
sie eine Zeugin fiir jenes formenreiche, von Fichte diagnostizierte » Aufstreben
der Weiber« in dieser Ubergangszeit gewesen zu sein. Die Minner mit den
fingerdicken Nerven und die ihnen favorablen »relativ natiirlichen« Geschlech-
terverhdltnisse nicht direkt attackierend, versucht sie sie lieber in ein sozialmo-
ralisches Lauterungsprogramm einzuspannen, das den taktischen Vorteil hat, als
MaBstab direkt an dic Handlungs- und Unterlassungssiinden der Herren der
Schopfung angelegt werden zu kénnen. Thre Philosophie eines Weibs ist so auch
eine Wamung vor dem Programm der »Liebe als Passion«, das gerade in der
spiteren Uberhhung durch die Romantik die allttiglichen Kosten und Gefahren
der notwendigen Trivialisierung dieses idealischen Konstrukts vorwiegend den
Frauen auflasten wird.
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Tugenddiinkel und reine Moral

Im Gegensatz zur Philosophie eines Weibs, deren Verbreitung und Resonanz wohl
recht gering gewesen sein diirften, handelt es sich bei der 1795 erstmals anonym
erschienenen Schrift Elisa, oder das Weib, wie es seyn solite um einen veritablen
Bestseller des ausgehenden 18. Jahrhunderts. Als Verfasserin gilt Wilhelmine
Caroline von Wobeser, geb. von Rebeur. Das Buch wurde ins Englische, Franzs-
sische, Dinische und Hollindische ibersetzt und erschien 1800 bereits in der
fiinften Auﬂage.22

Der Inhalt der Elisa ist schnell erzihlt: Die Heldin verzichtet der Eltemn willen
auf Birkenstein, den Mann, den sie liebt, und heiratet den ungeliebten Wallen-
heim, dem sie aber dennoch eine mustergiiltige Gattin wird, dem sie in allem
gehorcht, dessen Launen sie ertrigt, dessen Seitenspriinge sie verzeiht. Nur ein-
mal versucht sie zu widersprechen, als der Gatte den vierjihrigen Sohn zur
tffentlichen Erziehung ins Internat stecken will, wihrend sie ihn zuhause mit
Hilfe eines Haushofmeisters erziehen méchte. Aber bei dieser UnbotméBigkeit
handelt es sich erstens nicht um sie sclbst, und zweitens zieht sie auch hier den
Kiirzeren. Der vierjghrige Sohn muB hinaus ins Leben, was ihm schlecht be-
kommt. Zum SchluB stirbt Elisa, gefaBt im k&stlichen BewuBtsein ihrer absoluten
Tugendhaftigkeit, aber mit Zweifeln an der Unsterblichkeit der Seele im Herzen.
Dazu duBert sich die Verfasserin in der Vorrede zur zweiten Auflage und resimiert
dabei gleichzeitig die Intention ihrer Schrift:

Man hat zu Unrecht gefunden, daf3 die sterbende Elisa Zweifel gegen die Un-
sterblichkeit der Seele hegte. Es war meine Absicht, daf reine Moral die Bewe-
gungsgriinde zu Elisa’s Handlungen ausmachte, und keine Grundsdtze der posi-
tiven Religion, welche nur zu oft schwankend werden. Dann aber mufite Elisa
tiber positive Religion ganz aufgekldrt seyn, oder sie war nicht das Weib, wie ich
sie schildere. Und sie, welche ihr ganzes Leben hindurch Hoheit des Geistes und
Festigkeit zeigte, hdtte nicht sagen konnen, daf3 sie sich schon die Zerstorung
ihres Wesens gedacht hdtte? (...) Ich wollte zeigen, daf3 die Ruhe im Tod wohl
hauptsdchlich aus der Ueberzeugung entspringt, auf der Erde unsere Pflichten
erfiillt zu haben, weiter hinaus ist ein Vorhang gezogen, den wir Menschen wohl
nie aufheben werden. Halbe Aufkldrung ist immer schddlich, warum sollen aber
denn die Weiber nur halb aufgekldrt seyn?z3

Elisa steht am Anfang einer anderen wirkungsmaéchtigen Tradition der modernen
weiblichen Geschichte. In der Form eines strategisch-literarischen Projekts steht
sie fiir die paradoxen Folgen der sikularisierten protestantischen Berufsethik auf
der Frauenseite. Sie umkreist die typischen biographischen Folgen des neuen
Berufs der Frauen der Modeme, die Folgen eines unermiidlichen innerfamilialen
Handlungskreises: nicht nur »Liebe als Arbeit und Arbeit aus Liebe«24, sondern
sorgende Liebe quasi als Berufspflicht und als Gebot einer beinharten Gesin-
nungsethik. Solch rastlose Betitigung , die sich auf den Haushalt ebenso erstreckt
wie auf dessen simtliche Mitglieder, ist danach Selbstzweck, ist Garantie auf
einen Platz im Himmel. Diese weibliche Haltung ist eine Art Pendant zum
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ménnlichen Dual aus Galanterie und Verachtungzs: es ist ein Ritual der Unter-
werfung, hinter dem Verachtung, ja HaB lauemn. Deren Endpunkt markiert dann
die Sozialform des hiuslichen Lebens als weltlich-diesseitige H6lle. Wenn sich
der Mann seit dieser Zeit zunehmend in seiner physischen und geistigen Uberle-
genheit sonnt und von den Frauen in der Offentlichkeit abschottet, wenn er die
Galanterie nurmehr als eine die Herablassung schlecht kaschierende Geste probt
und die Universalitdit von Wissenschaft und Wahrheit auf sein Geschlecht be-
schriinkt, so gibt es auch fiir die Frauenseite eine dazu komplementéire Tendenz
zu Abschottung und Herablassung. Diese Haltung ist freilich noch irrealer und in
diesem Sinne stirker symbolisch vermittelt als die der Minner, da die Frauen
liber keinerlei Machtbasis und keine 6ffentlichen Institutionen verfiigen. Das wird
sich erst gegen Ende des 19. Jahrhunderts mit den ersten Formen organisierter
Politik durch die Frauenbewegung dndemn.

Weil die Frauen den die kulturelle Modeme durchziehenden epochalen Uber-
gang von »Erlosung« zu »Erfolg«™" nicht mitmachen konnten, primierten sie an
seiner Statt eine besondere Art sékularisierter Erl6sungsfrdmmigkeit. Da sich die
Erfolgskriterien fiir weibliches Handeln, und das heit eben spitestens seit dem
ausgehenden 18. Jahrhundert vorwiegend fiir innerfamiliales Handeln, kaum so-
zial verbindlich festlegen lieBen, verstirkte sich die reine gesinnungsethische
Komponente des weiblichen Tuns peu 3 peu zur Manie. Die seit der Aufklirung
vielbeschworene moralisch-sittliche Uberlegenheit des weiblichen Geschlechts
148t sich daher auch nicht als reine Zuschreibung, als perfid-bequeme Unterstel-
lung von Seiten der Minner abtun. Daneben wiire sie auch eine genuin weibliche
Realfiktion, ein Versuch von Frauen, »Erfolglosigkeit« und innerweltliches
Nicht-Handeln zu kompensieren. Daraus resultierten jene systematische Lebens-
fiihrung im_Alltag, jener moralische Rigorismus und »Tugenddiinkel« (Paul
Kluckhohn)2 , von denen so manche Frauenaktivitit im 19. Jahrhundert angelei-
tet sein wird. »Erfolg« also fiir die Ménner, die strukturell alle potentielle Siinder
und Sittenstrolche sind; »Erl¢sung« fiir die reinen Frauen, denen Nicht-Einmi-
schung und gesellschaftliche Verantwortungslosigkeit jede Verstrickung ins Welt-
geschehen, ins groBe Bose strukturell versperrt und erspart — das »Prinzip der
Weltenthaltung« (Emnst Troeltsch) in Reinkultur.

Die wirklich wahren Tugenden wiren danach die komplementir weiblichen:
Partikularismus, Gehorsam, Konkretismus — Kompensationen der ménnlichen
AnmaBungen und universalistischen Blindheiten im Einzelfall. Wo immer die
gute Biirgerin hingestellt ist, sie wird in ihrem Handlungsfeld, » Wirkungskreis«
genannt, systematisch ihre Pflicht erfiillen, unermiidlich ihr Bestes tun und geben.
Sie wird sich dem Willen der ménnlichen Machttriger fiigen, nicht aus Liebe,
nicht aus Lust an der Unterwerfung. Nein, sie tut es aus Vernunftgriinden, aus
Einsicht in die sozialethische Notwendigkeit der weiblichen Komplementirfunk-
tion. Die Entlastung von innerweltlichem Handeln, von Entscheidungszwingen,
von der Verantwortung fiir die gesellschaftlichen Resultate langer Handlungsket-
ten und Planungen begiinstigt jene weibliche Selbstgeniigsamkeit, die sich im
akkuraten Vollbringen kleinster guter Taten gefillt, iiber die auch noch jederzeit
penibelst Rechenschaft abgelegt werden kann: T4tlichkeiten des Alltags und des
ewig reinen Gewissens. Da sie sich jenseits von Schuld und Verstrickung ansie-
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deln, sind solche weiblichen Charakterpanzer zur Erldsung sozusagen préddesti-
niert. Sie sterben schlieBlich wie Elisa, in der unerschiitterlichen Uberzeugung,
auf Erden ihre Pflicht getan zu haben. Was schief 14uft, haben andere, haben
insbesondere die Méinner zu verantworten.

Auch andere Schriftstellerinnen um 1800 haben diesen exkulpierenden Tu-
gendkanon gepriesen. So z.B. Wilhelmine Eberhard: »In den bittersten Leiden
und schrecklichsten Folgen dieser Ehe fiihlte ich nie einen Augenblick Reue
dariiber, meinem Vater gehorcht zu haben. Ich war schuldig, ihm Gehorsam zu
leisten auch da, wo ich einsah, daB er irre.« Oder Christine Sophie von Ahlefeld:
»Ich will gehorchen, denn Gehorsam ist meine Pflicht, und das Bewuftsein sie
erfiillt zu haben, wird einst den Abend meines Lebens erheitern. (...) Nein, ich
will ausharren, will dulden, bis zur Abendrite meines schwiilen Tages — will mein
Herz zwingen, empfindungslos zu schlagen — will mich aufzehren in fruchtloser
Schwermuth, aber meinen Pflichten getreu bleiben.«2® Hier vollzieht sich tatssch-
lich, wie Natalie Halperin einsichtig kommentiert hat, die Umwandlung des
duBeren Zwangs in eine ethische Forderung und innere Qualitit. Diesen Strang
einer genuin weiblichen Moralgeschichte theoretisch zu vernachléssigen oder
noch einmal blo8 einem méinnlichen Hyperakteur oder gar »der Natur« anzula-
sten, fiihrt zu fatalen Vereinfachungen in der soziologischen Interpretation weib-
lich-ethisierter Lebensfiihrung. Ende des 18. Jahrhunderts jedenfalls ist es der
Verfasserin der Elisa noch klar bewuBt, daB es sich nicht um »Natur«, sondem
um eine ganz gezielte soziale Strategie weiblicher Biirgerlichkeit handelt. Die
sechsundzwanzigjéhrige Caroline von Wobeser richtet ihre Botschaft explizit ans
weibliche Biirgertum — unter moralisierendem Rekurs auf die uralte Sphérenlehre
der »GroBen Kette der Wesen«*>

Ich wende mich also an Euch, meine Mitbiirgerinnen, die lhr nicht zu der Klasse
gehdrt, in welcher die Bildung des Aeufern der letzte Zweck der Erziehung zu
seyn scheint, und wo auf die Begierde zu gefallen, alle Fahigkeiten des jungen
Maddchens gerichtet werden. Euch trage ich das Resultat meiner Betrachtungen
vor. (...) Und o, meine Mitbiirgerinnen, warum sollten Sie nicht Alle von dem
Stolze besselt seyn, sich iiber die Schranken zu erheben, welche Alltagsmeynun-
gen Ihrem Geschlechte setzen? Warum sollten Sie das nicht in Ihrer Sphdre
werden, was der Mann in der seinigen ist? Blicken Sie um sich, Sehen Sie, wie
grof3 Ihr Einflup ist! Sie sind ein Mitglied der grofien Kette, an welcher alles zum
Guten mitwirken soll! Ihr Platz ist nicht unwichtig, fiillen Sie ihn aus! — Und o,
mdochte doch unser Jahrhundert, so fruchtbar an grofien Entdeckungen, an grofen
Geistesprodukten, doch auch der Nachwelt unsere Weiber als Muster vorstel-
len!

Anspruch und aufklirerischer Drive der Elisa sind nicht gerade gering zu achten.
Zentral aber ist wohl die Systematik der Lebensfiihrung, die hier an dem quasi
idealtypisch tiberhthten Fall der Elisa dargestellt wird. Denn:

Ein Ideal kann nur einmal seyn, sagt man, und dieses ist wahr; allein ich wollte
nur zeigen, wie in einzelnen Fdllen, das Weib wohl am besten handeln wiirde.



18 Claudia Honegger

Freylich hat jede individuelle Lage ihre eigenen Verpflichtungen; allein die Griin-
de, welche Elisa zu ihren Handlungen bewogen, und ihr System, stets nach dem
Gesetze des Guten zu handeln, und die Vernunft als ihre erste Fiihrerin anzuer-
kennen, dieses sollte sich wohl jedes Weib zu eigen machen. Ich stellte dieses
System in einer Reihe von Handlungen auf, und concentrirte sie in einer Person,
weil ich gewifs glaube, daf} Mann oder Weib, wer dieses System befolgt, gliicklich
ist. Hiezu gehort freylich ein hoherer Grad der Ausbildung des Verstandes, um
das Bessere zu erkennen; eine Standhaftigkeit; eine Festigkeit im Guten. Um alle
diese Eigenschaften zu erlangen, hat der Mensch nicht selten mit Schwierigkeiten
zu kdmpfen, welche durch seine frithere Erziehung, durch Convenienz, biirgerli-
che Einrichtungen, Gesellschaften und manches Individuelle in seiner Lage,
erzeugt werden, allein sollten wir darum jeden Versuch zur Besserung der Men-
schen aufgeben, weil so viele Ursachen vorhanden sind, die dieser Besserung
entgegenwirken? Oder ist dieses nicht vielmehr ein Antrieb, wahre Aufkldrung,
und reine, einfache Moral, immer mehr unter die Menschen zu verbreiten?

Es ist gerade diese idealisierende Uberhohung, dicse fiktive Ubertreibung, die
einige der »wahren Kenner der menschlichen Natur« mit Abscheu erfiillen wird,
so etwa den Erfahrungsseelenkundler Carl Friedrich Pockels. Anders als die
moralisierende Schopferin der Elisa présentient er sich als wahrer Wissenschaft-
ler, der sich, wie bei diesen tiblich, eine »strenge Wahrheitslicbe zum Gesetz«
gemacht habe. Im ersten Band seines 1805 erschienenen Werks Der Mann. Ein
anthropologisches Charaktergemdlde seines Geschlechts, schreibt cr, es gehe ihm
nicht etwa um Parteilichkeit fiir das eigene Geschlecht, sondem um eine necue,
methodisch sezierende Art der Menschenerkenntnis. Und in diesem Zusammen-
hang findet sich, nur auf den ersten Blick merkwiirdigerweise, dann ein gehar-
nischter Kommentar zur Elisa. Zunéichst betont Pockels:

Der Verfasser des nachstehenden Charaktergemdldes des Mannes, — als sinnli-
ches — frey wollendes und denkendes Naturwesen, hat sich hierbey eine strenge
Wahrheitsliebe zum Gesetze gemacht, und man wird ihm wahrlich nicht den
Vorwurf einer Parteylichkeit fiir sein eigenes Geschlecht machen kénnen. Eine
enthusiastische Verteidigung der Mdnner (...) kommt ihm eben so ldcherlich und
unzweckmdpig, als das ilberspannte Elogium eines Agrippa fiir die Weiber vor.
Denn dadurch wird nichts ausgemacht, nichts erkldrt und nichts zur Kunde des
Menschen beygetragen. Die Gesichtspuncte werden hier, wie bey allen Ubertrei-
bungen, verriickt, das Natiirliche durch eine zu freygebige Verschonerung unna-
tiirlich dargestellt, der Geist der Untersuchung mehr geblendet, als gendhrt, und
das Ganze wol gar als eine Norm sittlicher Grofe empfohlen, die, bey hellem
Lichte bestehen, nichts als eine — sittliche Schwdche war.

Als Beispiel fiir eine solche unnatiirliche Norm sittlicher »Gré8e« nennt Pockels
dann in der FuBnote die Elisa. Er schreibt:

Zu diesen Schriften gehort die bekannte, bis zum Uebermaf3 und zur Schande des
moralischen Geschmackes gepriesene Elisa, oder das Weib, wie es seyn sollte; —
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ein Charakter, der wegen seiner sittlichen Schlaffheit und empfindelnden Kraft-
losigkeit dem Weibe nimmer als Sittenform vorgeschrieben werden konnte (...).
Jenen Fehler der Unfdhigkeit zu irgendeiner moralischen Form haben mehrere
zu gleicher Zeit erschienene Deutsche Schriften, welche das armselige: wie es
seyn soll, (und doch nimmer seyn darf) auf der Stirn tragen, und zugleich die
Modewuth in den Aufschriften alltdglicher Versuche documentirten.>?

Damit wird einmal ein klarer Schnitt zwischen Moralisateurinnen 2 la Wobeser
und den neuen forschenden Intentionen der Wissenschaftler vom Weibe gemacht:
die Begriindung sozialer Wahrheiten aufgrund préziser Forschungen iiber Ge-
schlechtscharakter auf der einen Seite; die Begriindung einer praktischen Moral
fiir die weibliche Lebensfiihrung auf der anderen Seite. Zudem richtet sich die
moralisch-wissenschaftlich unterfutterte Entriistung des Carl Friedrich Pockels
aber auch gegen die ansteckende und faktisch verbreitete Mode, mit dem Venti-
licren der Frage »Wie es seyn sollte« gleichsam sich einen Moglichkeitsraum
weiblicher Lebensfiihrung aufzuspannen, der sich mehr oder weniger souverin
eine strategische Freiheit der Konstruktion gegeniiber bestehenden Realititen
zutraut. Daneben scheint die rigoristische Begniindung einer reinen, strikt dies-
seitigen Moral fiir die weibliche Lebensfiihrung zudem den seit Rousseau unter
Minnem gehegten Vorstellungen von einer ungekiinstelten, quasi naturgegebenen
Frommigkeit der Frau einigermaBen diametral entgegengesetzt. Die Elisa schien
zu kalt, zu auf- und abgeklirt; vor allem aber war den »wahren Kennem der
menschlichen Natur« das strategische Moment in dieser Systematisierung der
Lebensfiihrung ein Greuel. Nein, eine solche beinahe gottlose und beinharte Ethik
war nicht das, was man sich von der »weiblichen Natur« erwartete.

Das System der Elisa steht fiir eine genuin weibliche Moral-Geschichte, die
durch die nachfolgenden wissenschaftlichen Naturkonstrukte so griindlich aus
dem kognitiven Universum verdriingt wurde, daB schluiendlich die historisch
entstandene Systematik der weiblichen Lebensfithrung mit Naturanlage verwech-
selt werden konnte. Und das im Prinzip bis heute — wobei hier wohl als das
neueste und prominenteste Exempel die Gilligan-Debatte zu nennen wire.”~ Die
Elisa wird nach dem phénomenalen Erfolg in den letzten Jahren des 18. Jahrhun-
derts tatsdchlich bald in Vergessenheit geraten. Das strategische Moment in die-
sem moralischen System wird sehr bald von psychophysiologischen Gedanken
ganz iiberlagert werden.

Bereits 1800 erscheint eine Erginzungsschrift, die meist ebenfalls Caroline
von Wobeser zugerechnet wird, die aber ganz offensichtlich von einem Mann
geschrieben wurde. Es handelt sich um die Schrift Ueber den Umgang der Weiber
mit Mdnnern. Ein nothwendiger Anhang zu der bekannten Schrift: Elisa, oder
das Weib, wie es seyn sollte. Der anonyme Autor profitiert von der Popularitiit
des Titels und setzt sich selbst in die Tradition der Geschlechteraphorismen, die
gerade in dieser Ubergangszeit wieder ins Kraut schieBen. Es sind in dieser
Schrift aber vor allem Uberlegungen und die typische Palette essentieller Duale
enthalten, die aus der eben sich entwickelnden Geschlechteranthropologie stam-
men. Zum Beispiel:
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Der Mann ist zur Thitigkeit, das Weib ist zur Ruhe bestimmt. Jener soll Krdfte
hervorbringen, diese soll sie empfangen: Seine Rolle ist aktiv, die ihrige passiv.
Der Mann ist der Erzeuger, das Weib ist bloB Gebdhrerin. Beyde wiirken zu einem
Zwecke, zur Erhaltung der Gattung, aber jedes wiirket verschieden, beyde sind
in ihrer Art vollkommen, aber jedes besonders organisirt.

Um dieses zu beweisen, bedarf es keiner anatomischen Citaten. Die grifiten
Wahrheiten sind immer die anschaulichsten, und die sicherste Evidenz liegt in
der Erfahrung. Der Geschlechtsunterschied modificirt die ganze Maschine, aber
kann dieser Unterschied auch den Charakter verdndern?

Alle unsere Ideen sind auf das Sinnliche gegriindet; unsere Constitution be-
stimmt unsere Sinnesart, das Physische bildet das Moralische.>*

Dieser anonyme Traktat, der sich an ein weibliches Erfolgsbuch anhéngte, ist von
einer ganz anders gearteten Apodiktik durchweht als die Original-Elisa. Mit
seinem Argument, daB der Geschlechtsunterschied die ganze Maschine modifi-
ziere und daB die unterschiedliche Konstitution die Sinnesart determiniere, zeigt
sich dieser Anonymus auf der H6he der humanwissenschaftlichen Debatten seiner
Zeit. »Das Physische bildet das Moralische« — ist ein Kemsatz der neuen Anthro-
pologie um 1800. Und dieser kognitive Deutungskern der medizinisch-philoso-
phischen Wissenschaften vom Menschen iiberlagert bald alle politischen und
»soziologischen« Versuche zur Bestimmung geschlechtsspezifischer Rollen und
Pflichten. Der Autor von Ueber den Umgang der Weiber mit Mdnnern glaubt
noch, auf »anatomische Citate« verzichten zu kénnen; die sicherste Evidenz liege
in der Erfahrung, die aus der Fiille seines Herzens komme. Diese Erfahrung lehrt
ihn die jeweils besondere Bestimmung der beiden Geschlechter. Was diescr eher
diimmliche Anonymus als »kulturelle Evidenz« ausmacht, deckt sich aber mit
dem zentralen Forschungsprogramm der Anthropologen seiner Zeit, die aller-
dings keineswegs auf anatomische Fundierung ihrer Evidenzen verzichten méch-
ten. Im Gegenteil. Die vergleichende Anatomie wird die Basiswissenschaft zur
Bestimmung der menschlichen Natur wie zur Konzeptualisierung der Differenzen
in der k&rperlichen Organisation der beiden Geschlechter. Auf »evidenten« ana-
tomischen Unterschieden aufbauend, sind philosophisch inspirierte Physiologen
und physiologisch belehrte Philosophen in dieser Zeit bereits seit einigen Jahren
dabei, die allgemeinen wie die geschlechtsspezifischen Relationen zwischen Phy-
sis und Psyche zu ergriinden.

Es wird dieser exemplarischen Form des modemnen Wissens, der medizinisch
fundierten Anthropologie, anheimfallen, gerade aufgrund anatomischer Verglei-
che und physiologischer Theorien die erodierenden herkémmlichen Geschlech-
tercodierungen in nunmehr durch die Evidenz der »Naturbeobachtung« abgesi-
cherten Gesetzesformen zu positivieren. Von diesem Zeitpunkt an wird jegliche
weibliche Selbstreflexion sich an diesen »Naturgesetzen« brechen und abarbeiten
miissen. Diese werden zur groBen Erkenntnisbarriere, hinter der fiir lange Zeit
viele Themen verschwinden, die in der groen Umbruchphase vor 1800 noch in
einem quasi kultur- und gesellschaftstheoretischen Rahmen erdrtert wurden:
zweisame Individuierung, kulturelle Autonomie und intellektuelle Selbstverwirk-
lichung, vemiinftige Liebe und Systematisierung weiblicher Moral.
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