Jacques Le Goff
7Zeit der Kirche und Zeit des Hindlers
im Mittelalter

Das Ansehen des Hindlers im Mittelalter war sicher nicht so

ering, wie vor allem :aufgrun‘d der Bemerkungen von Henri
Pirenne, der sich in dieser Hinsicht zu sehr auf vorwiegend
theoretische Texte verlassen hat', immer wieder angenommen
wurde. Allerdings hat die Kirche lange Zeit den Zweifel an der
Legitimitit zentraler Aspekte seiner Titigkeit bestehen lassen,
obwohl sie andererseits den Hindler schon sehr friih be-
schiitzte und begiinstigte. Einige dieser Aspekte aber be-
stimmten nachhaltig die Weltanschauung des mittelalterlichen
Menschen oder sagen wir besser, um nicht dem Mythos eines
abstrakten Kollektvsubjekes zu huldigen, jener Leute im
Abendland, die zwischen dem 12. und dem 15. Jahrhundert
ausreichend kultiviert und gebildet waren, um iiber gewerb-
liche Probleme und deren soziale, moralische und religiose
Implikationen nachzudenken.

Der Hauptvorwurf gegen die Hindler war, daf} ihr Gewinn
eine Hypothek auf die Zeit voraussetzt, die allein Gott gehort,
Zu dieser Frage, die in den ersten Jahren des 14. Jahrhunderts
erortert wurde, schreibt beispielsweise ein Generalminister
des Franziskanerordens: »Queritur an mercatores possint lici-
te plus recipere de eadem mercatione ab illo qui non possit
statim solvere quam ab illo qui statim solvit. Arguitur quod
non quia tunc venderet tempus et sic usuram committeret
wvendens non suum.<*

Das Problem ist duflerst wichtig, denn solche Ansichten
stellen das gesamte 6konomische Leben zu Beginn des Kauf-
mannskapitalismus in Frage. Die dkonomische Nutzung der
Zeit abzulehnen, ja darin eines der Grundiibel des Wuchers zu
sehen, bedeutet nimlich nicht nur einen Angriff auf das
Prinzip des Profits, sondern die Verhinderung jeder mégli-
chen Entwicklung des Kreditwesens tiberhaupt. Denn die Zeit
des Hindlers ist unmittelbar mit potentiellem Gewinn ver-
bunden. Der Gliubiger hofft, aus dem Warten auf die Riick-
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zahlung der Schulden Profit ziehen zu kénnen, und allgemein
baut der Kaufmann seine ganze Titigkeit auf Hypothesen,
deren Raster die Zeit ist: Hortung in Erwartung von Hungers-
néten, An- und Verkauf zu giinstigen Zeitpunkten, praktische
Folgerungen aus der Kenntnis der konomischen Konjunktur
und der Gesetzmifigkeiten des Lebensmittel- und Silber-
marktes (was ein Netz von Informationen und Nachrichten
voraussetzt)’. Dieser Zeit des Handlers ist die Zeit der Kirche
entgegengesetzt, die allein Gott gehért und nicht Gegenstand
von Gewinnsucht sein kann.

Das gleiche Problem stellt sich an diesem zentralen Wende-
punkt der abendlindischen Geschichte auch fiir das Unter-
richtswesen: Kann jemand die Wissenschaft verkaufen, die,
wie der heilige Bernhard beront, nur Gottes Eigentum ist+?
Hier steht also der gesamte ProzeR der Sikularisierung zentra-
ler menschlicher Bereiche, ja der Grund- und Rahmenbedin-
gung des menschlichen Handelns iiberhaupt auf dem Spiel,
nimlich der Arbeitszeit im Zusammenhang mit der intellektu-
ellen wie mit der Skonomischen Produktion.

Freilich ist die Kirche dabei, Ballast abzuwerfen. Zuerst
akzeptiert und bald begiinstigt sie die historische Entwicklung
der 6konomischen und gewerblichen Strukturen. Aber auf der
kanonischen und theologischen Ebene geht die theoretische
Ausarbeitung dieser Anpassung nur langsam und mit Miihe
vonstatten.

So erweist sich der Konflikt zwischen der Zeit der Kirche
und der Zeit des Hindlers als eines der wichtigsten Ereignisse
in der mentalen Geschichte dieser Jahrhunderte, in denen sich
unter dem Druck einer Verinderung der 6komischen Struktu-
ren und Handlungsweisen die Ideologie der Neuzeit heraus-
bildet. Wir werden nun die zentralen Punkte zu prizisieren
Suchen.

L.

Es wurde oft angenommen, das Christentum habe die Kon-
zeption von Zeit und Geschichte fundamental erneuert. Da
die Heilige Schrift fiir die mittelalterlichen Gelehrten geistige
Nahrung und Ausgangspunkt all ihrer Uberlegungen war,
wurde auch ihre Zeitvorstellung geprigt von den biblischen
Texten und zudem von der Tradition des Urchristentums, der
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Kirchenviter und Schriftgelehrten des Hochmittelalters.

Nun ist jedoch die Zeit der Bibel und des Urchristentums
vor allem eine theologische Zeit. Sie ist »mit Gott gegeben und
yon ihm beherrscht, Daher ist all sein Handeln so selbstver-
stindlich mit der Zeit verbunden, dafl diese nicht etwa als
Problem empfur_lclen wird, sondern die natiirliche Vorausset-
sung allen gottlichen Geschehens ist.« Oscar Cullmann, den
wir iier zitieren, hat sicherlich recht, wenn er betont, daf} das
Urchristentum in dieser Hinsicht dem Judentum nihersteht,
als Gerhard Delling annimmt, und nicht etwa sdie Zeit durch
das Wissen vom Hereinbrechen der Ewigkeit tiberwunden«
hats. Denn die Ewigkeit bedeutet fiir die ersten Christen
keinen Gegensatz zur Zeit. Sie ist nicht » Aufhoren der Zeit«,
wie beispielsweise fiir Platon, sondern unendliches Weiterge-
hen der Zeit oder, um einen neutestamentarischen Ausdruck
zu verwenden, die »unbegrenzte Aufeinanderfolge der Ao-
nens, wobei dasselbe Wort zur Bezeichnung einer »genau
begrenzten Zeitdauer« wie einer »unbegrenzten und unbere-
chenbaren Dauer dient«. Es besteht also nach dieser Auffas-
sung zwischen der Zeit und der Ewigkeit kein qualitativer,
sondern nur ein quantitativer Unterschied.

Dennoch bringt oder prizisiert das Neue Testament im
Vergleich zum jiidischen Denken etwas Neues. Das Erschei-
nen Christi, die Verwirklichung des Versprechens, die Inkar-
nation geben der Zeit eine historische Dimension oder, besser,
eine Achse. Von nun an ist »das ganze Geschehen der Vergan-
genheit von der Schopfung bis zu Christus, wie es im Alten
Testament verkiindet wird, [ . . ] bereits Heilsgeschehen«”,

Hier liegt aber eine Doppeldeutigkeit vor, Fiir die Christen
wie fiir die Juden hat die Zeit einen Zweck, ein Telos. Die
Inkarnation ist in dieser Hinsicht bereits ein entscheidendes
Ereignis. Die Zukunft ist nun nicht mehr sinngebendes Telos
fiir die ganze Geschichte wie im Judentum.® Die Eschatologie
erscheint in einer neuen Perspektive, sic ist in gewissem Sinne
sekundir geworden und gehort nun paradoxerweise selbst der
Vergangenheit an, da Christus sie durch die heilsgeschicht-
liche Gewiftheit gleichsam getilgt hat. Nun geht es darum, zu
vollenden, was Christus ein fiir alle Mal begonnen hat. So
wird die Parusie an Pfingsten nicht nur symbolisch vorwegge-
nommen, sondern sie hat tatsichlich bereits begonnen, mufl
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jedoch unter Mitwirkung der Kirche, der Geistlichen und
Laien, der Apostel, Heiligen und Siinder vollendet werden,
Die »missionarische Verkiindigung der Kirche, ihre Predig
des Evangeliums, gibt der Zeit zwischen Auferstehung und
Parusie Christi ihren heilsgeschichtlichen Sinn«’, Christus hat
die Gewiflheit der Méglichkeit des Heils gebracht, aber es
bleibt der Gesamtheit und jedem einzelnen iiberlassen, diese
fiir alle und fiir jeden zu vollbringen. Daher muf der Gliubige
die Welt sowohl - als eine voriibergehende Bleibe — verneinen
als auch bejahen, anerkennen und verindern, insofern sie der
gotigewollte Rahmen der heilsgeschichtlichen Gegenwart ist,
(Oscar Cullmann liefert in diesem Zusammenhang eine sehr
iiberzeugende Interpretation einer schwierigen Stelle bei Pau-
lus [1. Kor. 7, 30 ff.].)

Die Problematik des Endgeschehens ist einer der wesent-
lichsten Aspekte des Zeitbegriffs im 11. und 12. Jahrhundert,
Denn diese entscheidende Wende der abendlindischen Ge-
schichte bringt auch eine Renaissance eschatologischer Hire-
sien und einen Aufschwung des Millenarismus, der fiir be-
summte soziale Gruppen, darunter die Kaufleute, neben indi-
viduellen Hoffnungen in tiefem Male auch unbewufite Klas-
senreaktionen ausdriickt. Die Geschichte steht noch aus, die
die 6konomischen und psychologischen Implikationen des
Joachimismus und so vielﬂr anderer revolutionirer Bewegun-
gen aufkliren wiirde. Damals nimlich war die Apokalypse
nicht die Kinderklapper exzentrischer Gruppen oder einzel-
ner, sondern Hoffnung und Nahrung der Unterdriickten und
Hungrigen. In der Johannes-Apokalypse gibt es bekanntlich
vier Reiter: drei verkorpern die endzeitlichen »Plagen«: Hun-
gersnote, Seuchen und Kriege; aber der erste »ging aus als
Sieger und um zu siegen«. Wenn dieser fiir Johannes der
Verkiinder des Wortes Gottes ist, so fiir die mittelalterlichen
Massen der Fiihrer zu einem doppelten Sieg: im Diesseits wie
im Jenseits'",

Der Sprengkraft des Millenarismus entledigt, wird diese
biblische Zeitvorstellung ungefihr zu Beginn des 12. Jahrhun-
derts den Orthodoxen vermacht. Der Ewigkeit eingegliedert,
wird die Zeit nun selbst ein Stiick der Ewigkeit. »Fiir den
mittelalterlichen Gliubigen [...] war das Bewufltsein seiner
Existenz eines des Daseins, nicht der Verinderung, nicht der
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Abfolge von Seinszustinden, sondern des bloflen Vorhanden-
seins. [. . -] Seine Neigung zum Nichts (habitudo ad nihil)
wurde kompensiert durch eine entgegengesetzte Haltung, jene
zum Urgrund (habitudo ad causam primam).« Diese Zeit ist
andererseits linear, hat einen Sinn und eine Richtung, sie geht
auf Gott zu. »Die Zeit fiihrte den Gliubigen schlieflich zu
Gott hin.«”

Es kann hier nicht darum gehen, jenen »groflen Bruch des
r2. Jahrhunderts, einen der einschneidendsten, der je die
Entwicklung der europdischen Gesellschaften geprigt hat«'s,
in seiner Komplexitit und in seinen verschiedenen Ausdrucks-
formen darzustellen. Auf die entscheidende Beschleunigung
der okonomischen Entwicklung wird unten im Zusammen-
hang mit dem Hindler eingegangen werden. Hier soll ledig-
lich bereits darauf hingewiesen werden, dafl die Erschiitterung
der mentalen Strukturen in die traditionellen Formen des
Denkens jene Breschen schligt, durch welche die an neue
soziale und Skonomische Bedingungen gekniipften geistigen
Bediirfnisse eingefiihrt und verbreitet werden.

Ohne Zweifel 16sten der Zerfall des R6mischen Reichs, die
Barbarisierung des Abendlandes und, in geringerem Mafle, die
Restauration des karolingischen und dann des ottonischen
Kaisertums eine Reflexion iiber die Geschichte aus. Und das
Christentum fiigte sich in eine historische Entwicklung ein,
die zwar fiir seine Anhinger von der Vorsehung beherrscht
und auf das Heil ausgerichtet war, aber dennoch zu ihrer
Erliuterung auf Erklirungen sekundirer, struktureller oder
kontingenter Ursachen angewiesen war. Zum Nachteil der
historischen Reflexion verkiimmerten und verfielen die augu-
stinischen Interpretationen wihrend des Hochmittelalters. Bei
Augustin behielt die Zeit der Geschichte, nach einem treffen-
den Ausdruck von Henri Marrou, eine gewisse »Ambiva-
lenz«, in der die Menschen im Rahmen der Ewigkeit und nach
Mafigabe der Vorsehung iiber ihr Schicksal und das der
Menschheit selbst verfiigten'. Wie Bernheim und Monsignore
Arquilliere's aufgezeigt haben, verlieren jedoch die grofen
Ideen aus De civitate Dei, wo die theologischen Entwicklun-
gen in den historischen Analysen nachklingen, mit dem politi-
schen Augustinismus von Gelasius iiber Gregor den Groflen
bis zu Hinkmar an Historizitit. Die feudale Gesellschaft, in
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der die Kirche zwischen dem 9. und dem r1. Jahrhundert
versinkt, liflt die historische Reflexion erstarren, scheint die
Zeit der Geschichte stillzustellen oder jedenfalls der Kirchen-
geschichte anzugleichen. So schreibt noch im 12. Jahrhundert
Otto von Freising, der Oheim Friedrich Barbarossas: »Da
nicht nur alle Menschen, sondern mit wenigen Ausnahmen
auch alle Kaiser Katholiken waren, scheint es mir, als hitte ich
seit jener Zeit [Konstantin] nicht die Geschichte von zwei
civitates geschrieben, sondern nur von einer, die ich Kirche
heilen will.« Eine weitere Form der Geschichtsnegation
durch die feudale Gesellschaft, nimlich die Epopoe, das Hel-
dengedicht, verwendet historische Elemente nur, um sie im
Zeichen eines zeitlosen Ideals jeglicher Historizitit zu ent-
blofen's.

Chenu hat gezeigt, wie diese traditionellen Formen des
Denkens iiber Zeit und Geschichte im Verlauf des 12. Jahr-
hunderts tiefgehend erschiittert wurden’.

Sicher spielen die stadtischen Schulen in diesem Zusammen-
hang nur eine sekundire Rolle, und Chenu merkt an, »daf die
Scholastiker kaum die grofien historischen Texte aus De civi-
tate Dei verwenden, die vielmehr von den Ménchen studiert
werdenc.

Noch herrscht das Alte Testament iiber die Geister und
bereitet einem geschmeidigeren Zeitbegriff ein doppeltes Hin-
dernis durch die jiidische Anschauung einer erstarrten Ewig-
keit und durch einen Symbolismus, der iiber die Parallele von
Altem und Neuem Testament hinaus als Untersuchungs- und
Erklirungsmethode derart systematisiert ist, daff die ganze
konkrete Wirklichkeit der historischen Zeit entschwindet*®,

In bescheidenem Mafle hebt das historische Bewufitsein von
neuem an mit Hugo von St. Viktor, der in seinem Didascalion
der »historia« einen wichtigen Platz einrdumt. Seine Defini-
tion: »historia est rerum gestarum narratio, ist eine Wieder-
aufnahme jener Definition, die Isidor von Sevilla selbst wie-
derum den lateinischen Grammatikern, den Kommentatoren
Vergils, entlehnt hat. Indem sie sich jedoch in einer »series
narrationis« ausdriickt, ist sie eine »geordnete Abfolge, eine
gegliederte Kontinuitit, deren Verbindungen einen Sinn ha-
ben, der genau den Gegenstand der Intelligibilitit der Ge-
schichte ausmacht; nicht die platonischen Ideen, sondern die

398

Eingriffe Gottes in die Zeit der Menschen, die Ereignisse der
Heilsgeschichte«™,

Dieser Geschichtsbegriff entnimmt den Alten und der Bibel
die Theorie der Altersstufen, die fiir die meisten geistlichen
Historiker die sechs Tage der Schopfungsgeschichte reprodu-
sieren — jenes andere Ereignis, das das theologische Denken
im 12. Jahrhundert beherrscht und dessen Analyse hier zu
weit fiihren wiirde. Die sechste Altersstufe, auf der die
Menschheit sich soeben befindet, ist jedoch bereits problema-
usch, denn nach einem gingigen Vergleich mit den sechs
srufen des menschlichen Lebens handelt es sich um das Grei-
senalter. Nun fithlen sich aber viele Menschen, viele Geistliche
im r2. Jahrhundert »junge«. »Wie soll also in das Schema diese
jiingste Entwicklung integriert werden, die noch lange nicht
zu Ende zu sein scheint?«** Als Klassifikations- und Ord-
nungsinstrument, als Artikulationsméglichkeit gibt diese Vor-
stellung der Geschichte bereits Anlaff zu Beunruhigung und
weiteren Uberlegungen.

Es verbreitet sich ebenfalls der Gedanke, daf} die Geschichte
aus Ubertragungen besteht. Als Geschichte der Zivilisationen
ist sie eine Folge von »translationes«. Von diesem Begriff der
stranslatio« sind zwel Aspekte sehr vertraut: zum einen die
Theorie der geistesgeschichtlichen Ubertragung, die besagt,
daf} die Wissenschaft zuerst von Athen nach Rom, dann nach
Frankreich und schliefflich nach Paris kam, wo aus den stidti-
schen Schulen die beriihmteste Universitit entstehen sollte:
stranslatio studii«, wie sich Alkuin schon zur Karolingerzeit
ausdriickte’. Zum andern haben die Historiker den allgemei-
neren Eindruck einer aktuellen Kulturbewegung von Ost
nach West. Das entstehende Nationalbewuftsein wird diese in
folgenden ausgewihlten Lindern zum Stillstand bringen:
Otto von Freising im deutschen Kaiserreich, Ordericus Vitalis
bei den Normannen und im 14. Jahrhundert Richard von
Bury in Grofi-Britannien*. All diese Pseudoerklirungen (un-
ser Jahrhundert hat von Spengler bis Toynbee noch andere
gekannt) sind signifikant. Auf jeden Fall bestitigen sie die
Verbindung zwischen der Vorstellung der Zeit und jener des
Raums, eine neue Entdeckung, die revolutionirer ist, als es auf
den ersten Blick den Anschein hat, und die fiir den Hindler
von grofier Bedeutung ist.
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der die Kirche zwischen dem 9. und dem r11. Jahrhundert
versinkt, ldflt die historische Reflexion erstarren, scheint die
Zeit der Geschichte stillzustellen oder jedenfalls der Kirchen-
geschichte anzugleichen. So schreibt noch im 12. Jahrhundert
Otto von Freising, der Oheim Friedrich Barbarossas: »Da
nicht nur alle Menschen, sondern mit wenigen Ausnahmen
auch alle Kaiser Katholiken waren, scheint es mir, als hitte ich
seit jener Zeit [Konstantin] nicht die Geschichte von zwei
civitates geschrieben, sondern nur von einer, die ich Kirche
heiflen will.« Eine weitere Form der Geschichtsnegation
durch die feudale Gesellschaft, nimlich die Epopée, das Hel-
dengedicht, verwendet historische Elemente nur, um sie im
Zeichen eines zeitlosen Ideals jeglicher Historizitit zu ent-
bléflen's,

Chenu hat gezeigt, wie diese traditionellen Formen des
Denkens liber Zeit und Geschichte im Verlauf des 12. Jahr-
hunderts tiefgehend erschiittert wurden'?,

Sicher spielen die stidtischen Schulen in diesem Zusammen-
hang nur eine sekundire Rolle, und Chenu merkt an, »daf} die
Scholastiker kaum die grofien historischen Texte aus De civi-
tate Dei verwenden, die vielmehr von den Ménchen studiert
werdenc,

Noch herrscht das Alte Testament iiber die Geister und
bereitet einem geschmeidigeren Zeitbegriff ein doppeltes Hin-
dernis durch die jiidische Anschauung einer erstarrten Ewig-
keit und durch einen Symbolismus, der tiber die Parallele von
Altem und Neuem Testament hinaus als Untersuchungs- und
Erklirungsmethode derart systematisiert ist, dafl die ganze
konkrete Wirklichkeit der historischen Zeit entschwindet'®,

In bescheidenem Mafie hebt das historische Bewuf3tsein von
neuem an mit Hugo von St. Viktor, der in seinem Didascalion
der »historia« einen wichtigen Platz einrdumt. Seine Defini-
tion: shistoria est rerum gestarum narratio«, ist eine Wieder-
aufnahme jener Definition, die Isidor von Sevilla selbst wie-
derum den lateinischen Grammatikern, den Kommentatoren
Vergils, entlehnt hat. Indem sie sich jedoch in einer »series
narrationis« ausdriickt, ist sie eine »geordnete Abfolge, eine
gegliederte Kontinuitit, deren Verbindungen einen Sinn ha-
ben, der genau den Gegenstand der Intelligibilitit der Ge-
schichte ausmacht; nicht die platonischen Ideen, sondern die
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Eingriffe Gottes in die Zeit der Menschen, die Ereignisse der
Heilsgeschichte«,

Dieser Geschichtsbegriff entnimmt den Alten und der Bibel
die Theorie der Altersstufen, die fiir die meisten geistlichen
Historiker die sechs Tage der Schépfungsgeschichte reprodu-
zieren — jenes andere Ereignis, das das theologische Denken
im 12. Jahrhundert beherrscht und dessen Analyse hier zu
weit fiihren wiirde. Die sechste Alrersstufe, auf der die
Menschbheit sich soeben befindet, ist jedoch bereits problema-
tisch, denn nach einem gingigen Vergleich mit den sechs
Stufen des menschlichen Lebens handelt es sich um das Grei-
senalter. Nun fiihlen sich aber viele Menschen, viele Geistliche
im 12. Jahrhundert »jung«. »Wie soll also in das Schema diese
jungste Entwicklung integriert werden, die noch lange nicht
zu Ende zu sein scheint?«*® Als Klassifikations- und Ord-
nungsinstrument, als Artikulationsmoglichkeit gibt diese Vor-
stellung der Geschichte bereits Anlafl zu Beunruhigung und
weiteren Uberlegungen.

Es verbreitet sich ebenfalls der Gedanke, dafl die Geschichte
aus Ubertragungen besteht. Als Geschichte der Zivilisationen
ist sie eine Folge von »translationes«. Von diesem Begriff der
stranslatio« sind zwei Aspekte sehr vertraut: zum einen die
Theorie der geistesgeschichtlichen Ubertragung, die besagt,
daf die Wissenschaft zuerst von Athen nach Rom, dann nach
Frankreich und schlieflich nach Paris kam, wo aus den stidti-
schen Schulen die berithmteste Universitit entstehen sollte:
stranslatio studii«, wie sich Alkuin schon zur Karolingerzeit
ausdriickte’’. Zum andern haben die Historiker den allgemei-
neren Eindruck einer aktuellen Kulturbewegung von Ost
nach West. Das entstehende Nationalbewufltsein wird diese in
folgenden ausgewihlten Lindern zum Stillstand bringen:
Otto von Freising im deutschen Kaiserreich, Ordericus Vitalis
bei den Normannen und im 14. Jahrhundert Richard von
Bury in Grofl-Britannien®*. All diese Pseudoerklirungen (un-
ser Jahrhundert hat von Spengler bis Toynbee noch andere
gekannt) sind signifikant, Auf jeden Fall bestitigen sie die
Verbindung zwischen der Vorstellung der Zeit und jener des
Raums, eine neue Entdeckung, die revolutionirer ist, als es auf
den ersten Blick den Anschein hat, und die fiir den Hindler
von grofler Bedeutung ist.
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Der erste Entwurf zu einer positiven politischen Okonomie
findet sich im Polyeraticus von John of Salisbury: »Er lift eine
Entwicklung vorausahnen, welche [. ..] die Autonomie der
Naturprozesse, der Methoden des Geistes und der Gesetze
der Gesellschaft proklamieren wird. Er tiberwindet den Mora-
lismus der >Fiirstenspiegels, um mit einem Staat, der als objek-
tiver Korper konzipiert wird, und mit einer Verwaltung, die
cher auf Funktionen als auf Feudalrechten basiert, eine Theo-
rie der Herrschaft zu entwerfen.«* Es ist wichtig, daf er in
seiner organizistischen Konzeption des Staates diesem die
Landarbeiter und die Welt des Handwerks als Fiiffe zuordnet,
die dem Korper das Gehen allererst ermoglichen™,

II.

Und der Hindler? Im hanseatischen und vor allem im medi-
terranen Raum wird er eine Personlichkeir, deren Aufgaben-
bereich sich immer komplizierter und umfassender gestaltet,
Im Mittelmeerraum dominiert der italienische Kaufmann, der
seine Fertigkeiten verfeinert und seine Fiihler ausstreckt bis
nach China, wohin Marco Polo zieht, bis nach Briigge und
London, wo er sich einrichtet oder Filialen griinder*.

In seinem Gewerbe ist er zunichst, wie der Bauer der
meteorologischen Zeit, dem Jahreszyklus, den Unbilden des
Werters und den Naturkatastrophen ausgesetzt. Lange Zeit
gab es auf diesem Gebiet nur die unumgingliche Notwendig-
keit einer Unterwerfung unter die natiirliche und gortliche
Ordnung und als einzige Handlungsméglichkeit Gebete und
abergliubische Praktiken. Allein, mit der Organisation eines
Handelsnetzes wird die Zeit zu einem Gegenstand der Mes-
sung, zu einem Gegenstand der zunehmend priziseren Regle-
mentierung. Die Dauer einer See- oder Landreise von einem
Ort zum andern, das Problem der Preise, nach denen sich der
Gewinn richtet (und die mit der Entwicklung der Zirkulation
im Verlauf einer einzigen Handelsoperation steigen oder fallen
kdnnen), und die Arbeitszeit des Handwerkers oder Arbeiters
erregen mehr und mehr die Aufmerksamkeit des Kaufmanns,
der ja fast immer auch Arbeitgeber ist. Die Wiederaufnahme
der Goldprigung, die Vervielfachung der Geldsorten und die
Entwicklung der Wechselgeschiifte (die sich ebenso aus dieser
Art von Bimetallismus wie aus der Verschiedenartigkeit der
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Wihrungen und den entstehenden Preisschwankungen ergab,
welche nicht nur den verinderlichen Kurswert des Silbers,
sondern bereits die ersten monetiren »Bewegungens, also die
ersten inflationdren und, selte_ner, deflationiren Maﬁnahr.nen
erzeugten), diese ganze Erwe:terung des monetiren Bereichs
erfordgert eine genauer gemessene Zeit™. In dem Moment, wo
die Aristokratie der Geldwechsler diejenige der Miinzer des
Hochmittelaltcrs ablést, nimmt die Dom::ine der_\Y/echscI e-
schifte die Zeit der Borse vorweg, wo Minuten, ja Sekunden
iiber Reichtum oder Armut entscheiden werden.

Auch die Statuten der Ziinfte und andere ausgesprochen
kaufminnische Dokumente (wie Rechnungsbiicher, Reisebe-

schreibungen, Kaufmannsmanuale’” und jene Wechsel*®, die

sich auf den Messen der Champagne zu verbreiten beginnen,
die im 12. und 13. Jahrhundert zum »clearing house« des
internationalen Handels werden®) zeigen, dafl die genaue
Messung der Zeit fiir einen guten Geschiftsgang immer wich-
siger wird, . S P

Fiir den Hindler Gberlagert sein gewerbliches Titigkeitsfeld
die sich ewig wiederholende und stets unvorhersehbare Zeit
der Natur mit einer neuen mefibaren Zeit, die zugleich orien-
tiert und vorhersehbar ist. Dazu als Beispiel ein aufschlufirei-
cher Text unter anderen®. Im Jahre 1355 erlaubt der konig-
liche Statthalter von Artois den Leuten von Aire-sur-la-Lys
den Bau eines Belfrieds, dessen Glocken die Stunden des
Handelsverkehrs und der Arbeitseinteilung der Tucharbeiter
schlagen werden. Hier wird der Gebrauch einer neuen Zeit-
messung zu gewerblichen Zwecken deutlich. Es handelt sich
um das Werkzeug einer bestimmten Klasse, denn »besagte
Stadt wird von der Tuchmacherei regiert«. Und hier zeigt sich,
wie eng die Entwicklung der mentalen und kulturellen Struk-
turen und ihrer Vergegenstindlichungen mit den Mechanismen
des Klassenkampfes verkniipft ist: die stidtische Uhr ist ein
Instrument der 6komischen, politischen und sozialen Herr-
schaft der Kaufleute, die in der Gemeinde den Ton angeben.
In ihrem Interesse liegt die rigorose Zeitmessung, denn 1in der
Tuchmacherei »empfiehlt es sich, dafl die Tagelohner, das
Textilproletariat, zu genau festgelegten Stunden ihre Arbeit
beginnen und beenden«. Das sind Anfinge von Arbeitsorgani-
sation, ferne Vorboten des Taylorismus, dessen instrumenta-
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len Klassencharakter Georges Friedmann aufgezeicht hat'',
Und bereits zeichnen sich die »infernalischen Akkorde« ab.
Die sich allmihlich rationalisierende Zeit wird in gleichem
Mafe sikularisiert. Mehr noch aus praktischen denn aus
theologischen Griinden, die freilich die Basis abgeben, ent-
spricht nimlich die konkrete Zeit der Kirche der von der
Antike iibernommenen, dem Rhythmus der religiosen Offi-
zien und der sie ankiindigenden Glocken folgenden Zeit der
Geistlichen, die sich bestenfalls nach ungenauen und wechsel-
haften Sonnenuhren oder nach groben Klepsydren richtet,
Diese Zeit der Kirche nun ersetzen Kaufleute und Handwer-
ker durch eine exakter meflbare Zeit, die fiir die profanen
Verrichtungen der Laien taugt, nimlich durch die Zeit der
Uhr. Die iberall den Kirchtiirmen gegeniiber angebrachten
Uhren bedeuten die entscheidende Revolutionierung der
Zeitordnung durch die Entstehung der Stidte. Diese stidti-
sche Zeit ist komplexer und raffinierter als die auf dem Lande,
die lediglich von den Glockenschligen gegliedert wird, von
denen uns zu Beginn des 13. Jahrhunderts Jean de Garlande
folgende recht phantastische und denunziatorische Etymolo-

gie gibt: »Campane dicuntur a rusticis qui habitant in campo, -

qui nesciant judicare horas nisi per campanas. «3*

Ebenso wichtig ist die Tatsache, dafl der Hindler den Wert
der Zeit im selben Augenblick entdeckt, als er den Raum zy
erforschen beginnt. Fiir ihn ist die wesentliche Zeitdauer die
einer Reise. Nun war jedoch fiir die christliche Tradition die
Zeit weder »eine Art Dubliire des Raums, noch eine formale
Bedingung des Denkens«. Wir finden diese Schwierigkeit bei
den Theologen wieder, denen die Verbreitung des aristoreli-
schen Denkens zu eben dieser Zeit (12.-13. Jahrhundert) das
Problem des Verhiiltnisses von Raum und Zeit stellt,

Daf der mittelalterliche Hindler gleichzeitig den Raum und
die Zeit erobert, verdiente mehr Aufmerksamkeit von den
Kunsthistorikern und -soziologen. Pierre Francastel hat in
cinem bereits klassischen Buch die Bezichungen zwischen
Malerei und Gesellschaft aufgezeigt und nachgewiesen, unter
welchen technischen, skonomischen und sozialen Bedingun-
gen ein »plastischer Raum« zerstért werden kann33. Gleichzei-
tig mit der Perspektive entdeckt die mittelalterliche Malerei
die Zeit des Bildes. In Ubereinstimmung mit einer Anschau-
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ung, die frei von rdumlichen und zeitlichen Zwingen die Tiefe
ausschliefit, haben die vorangegangenen Jahrhunderte die ver-
schiedenen Elemente auf einer Ebepe dar estel!t. Die Grﬁ_ﬁen-
unterschiede driickten lediglich die Ste ung in der so.zzgden
und religiésen Hierarchie aus. Ohne Riicksicht auf zeitliche
Briiche wurden aufeinander folgende Episoden nebeneinan-
dergestellt, deren Ganzes zusammen eine Geschichte konsti-
rierte, die den Launen der Zeit entzogen und von f%nfang_an
dem Willen Gottes unterworfen war. Auch wenn, sie nur eine
neue Form von Schematisierung ist und eine Vorstellung
voraussetzt, die keineswegs »natiirlich« ist, sondern der For-
derung eines »abstrakten Auges« entspricht, so ist die Per-
spektive dennoch kiinftig Ausdruck der _wissenschaftlichen
Erfahrung und einer praktischen Kenntnis eines Raums, in
dem Menschen und Objekte sukzessive (in quantitativ mefiba-
ren Schritten) durch menschliche Verfahren erreicht werden
konnen. Der Maler reduziert ebenfalls sein Bild oder.sem
Fresko auf die zeitliche Einheit eines isolierten Augenblicks,
er hilt sich an den Moment (den im Grenzfall die Photogra~

hie fixieren wird), wihrend die gleichsam romanhafte Zeit in
den Wandzyklen wiederhergestellt wird, wo die florentinische
Malerei unter dem Patronat einer Kaufmannsaristokratie ihre
bedeutendsten Fortschritte zeitigt, Das Portrit triumphiert,
aber nicht langer als das abstrakte Bildnis einer Personlichkeit,
deren von Gott zugewiesener Ort und Status durch Symbole
und Zeichen reprisentiert werden; das neue Portrit stellt das
Individuum vielmehr in den konkreten Dimensionen von
Raum und Zeit dar. Denn die neue Funktion der Kunst
besteht genau darin, das Individuum in seinem ephemeren
Sein und nicht linger in seiner ewigen Wesenheit in den Rang
der Unsterblichkeit zu erheben. Freilich sind dazu auch noch
in Zukunft zahllose Uberlegungen, Zweifel, Kompromisse
und kostliche Phantasien notwendig, wie etwa im Fall der
sLegende vom Raub einer Hostie« von Paolo Uccello in
Urbino, wo die urspriingliche Raumgestaltung der Predella
dem Maler die Gelegenheit bietet, die Zeit der Erzihlung zu
unterteilen und dennoch die Kontinuitit der Geschichte und
die Einheit der Episoden zu wahren.>

Die Zeit des Handlers ist nicht nur mefibar oder gar mecha-
nisiert, sondern auch diskontinuierlich, unterbrochen von
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Pausen, von toten Augenblicken, und sie unterliegt Beschleu-
nigungen und Verzogerungen, die oft in Verbindung mit
technischem Riickstand und dem Einflufl der Natur auftreten,
denn Regen oder Trockenheit, Windstille oder Sturm haben
enorme Folgen fiir die Preisentwicklung. In dieser Geschmei-
digkeit der Zeit, die die Unerbittlichkeit der Zahlungstermine
freilich nicht ausschlieflt, liegen die Spannen fiir Gewinn oder
Verlust; hier ist der eigentliche Spielraum fiir Intelligenz,
Fihigkeit, Erfahrung und List des Kaufmanns.

III.

Und die Zeit der Kirche? Der gliubige Hindler hilt an ihr wie
an einem anderen Horizont seiner Existenz-fest. Die Zeit
seines beruflichen Handelns ist eine andere als die seines
religiosen Lebens. In der Perspektive des Seelenheils begniigt
er sich damit, die Lehren und Anweisungen der Kirche zu
befolgen. Von einem Horizont zum anderen beriihren sich die
Zonen nur iuflerlich. Von seinem Gewinn pflegt er den
Gottespfennig zu Wohltitigkeitszwecken abzuziehen, Ep
weiff, dal auch die Zeit, die ihn Gort und der Ewigkeit
niher bringt, Pausen, Zusammenbriiche und Beschleunigun-
gen kennt, Zeiv der Siinde und Zeit der Gnade. Zeit des Todes
in der Welt vor der Auferstehung. Bald fordert er diese, indem
er sein Leben in einem Kloster beschliefit, bald und normaler-
weise akkumuliert er Wiedergutmachungen, fromme Taten
und Spenden fiir die Stunde, da der fiirchterliche Ubergang
ins Jenseits droht,

Zwischen der natiirlichen, der beruflichen und der iiberna-
tirlichen Zeit bestehen also zugleich fundamentale Trennung
und kontingente Beriihrungspunkte. So wird beispielsweise
die Flutkatastrophe zum Gegenstand durchdachter Spekula-
tion, und ungerecht erworbene Reichtiimer &ffnen die Tore
des Himmels. Es ist nicht sinnvoll, den mittelalterlichen
Hindler der Heuchelei zu bezichtigen. Denn auf ihre Art sind
seine in verschiedener Perspektive verfolgten Ziele, nimlich
Gewinn und Heil, gleichermaflen legitim. Und genau diese
Trennung erlaubt es auch, zu Gott um erfolgreiche Geschifte
zu beten. Im 16. Jahrhundert und spiter wird der bibeltreue
protestantische Kaufmann, der sich vor allem die Lehren des
Alten Testaments zu Herzen nimmt, willig fortfahren, die _
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Pline der Vorsehung mit der Prosperitit seines Vermégens zu
verwechseln. Freilich tut er dies in einer Welt, die sich daran
ewohnt hat, die beiden Bereiche auseinanderzuhalten®.

Maurice Halbwachs hat betont?7, daf es in einer Gesellschaft
ebenso viele kollektive Zeitvorstellungen wie unterschiedliche
soziale Gruppen gibt. Er verneint die Méglichkeit, daf eine
vereinheitlichende Zeit sich allen Grulf)pen aufzuzwingen ver-
mochte, und reduziert die individuelle Zeit auf einen bloflen
Berithrungspunkt der kollektiven Zeiten im Bewuftsein. Eine
ausfiihrliche Studie wire wiinschenswert, die in einer gegebe-
nen historischen Gesellschaft zwischen den objektiven Struk-
uren und den Bewufltseinsformen, zwischen den kollektiven
Abenteuern und den individuellen Schicksalen genau das Zu-
sammenspiel all dieser Zeiten im Innern von Zeitlichkeit
iiberhaupt aufzeigte. So nur wiirde der Stoff der Geschichte
sich langsam authellen, kénnten die Menschen, das »Wild« des
Historikers®, in ihrer eigentlichen Existenz zu neuem Leben
erweckt werden. Begniigen wir uns damit, im Innern dieses
Zusammenspiels die Haltung des mittelalterlichen Hindlers
zu skizzieren.

Der Hindler war vertraut mit einem Handeln innerhalb von
»Zeitabldufen, die in gewisser Weise wie Stufen iibereinander
geschichtet waren«??. Noch hat er sich nicht durch eine Ratio-
nalisierung seines Verhaltens und Denkens oder durch Intro-
spektion daran gewohnt, mit sich selbst iibereinzustimmen,
sich als ein integriertes Wesen zu fithlen oder iiberhaupt
fiilhlen zu wollen. Thm wird nun aber die Kirche durch die
Verinderung des Beichtwesens den Weg zu einer Vereinheitli-
chung des Bewufltseins Gffnen und durch die Entwicklung
einer kanonischen Gesetzgebung und einer theologisch-mora-
lischen Reflexion tiber den Wucher zu einer Kohirenz des
Verhaltens verhelfen.

Diese entscheidende Wende in den mentalen Strukturen des
abendlindischen Menschen nimmt schon im 12. Jahrhundert
ihren Anfang. Abilard verlagert als erster in ausgearbeiteter
Weise den Schwerpunkt der Bufle von der duflerlichen Sank-
tion auf die innerliche Reue und erschlieft damit dem Men-
schen durch die Erforschung der Intentionen das Feld der
modernen Psychologie. Aber erst das 13. Jahrhundert verleiht
dieser Bewegung eine unaufhaltsame Kraft. Zur gleichen Zeit
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entdecken die Bettelorden einen missionarischen Raum in
Afrika und Asien (wo bereits der Hindler Méglichkeiten zur
Erweiterung seines Betitigungskreises gefunden hat) und ein
neues Wirkungsfeld im menschlichen Bewufltsein. Sie erset-
zen die auf Straftarifen fuflenden Buflrituale des Hochmittel-
alters als Mittel extravertierten pastoralen Handelns durch
Manuale fiir Beichtviter als introvertierte Werkzeuge des
Apostolats. Diese suchen die in konkreten beruflichen und
sozialen Situationen verankerten inneren Dispositionen fiir
Siinde und Reue zu ergriinden. Fiir sie erscheint der Teufel
weniger in Gestalt der sieben Todsiinden als vielmehr in
derjenigen unzihliger Beleidigungen Gottes, die auf unter-
schiedliche Weise vom gewerblichen oder sozialen Miliey
begiinstigt werden. Nun helfen dem Hindler keine Ausfliich-
te mehr: die Zeit der Geschifte und die Zeit des Heils treffen
sich wieder in der Einheit des individuellen und kollektiven
Lebens.

Wir sind nicht kompetent, im Detail zu untersuchen, inwie-
fern bei diesem Zusammentreffen das griechische Denken (auf
cinem Umweg, auf dem die arabischen Manuskripte eine
entscheidende Vermittlerrolle spielen) die Eroffnung eines
neuen Zugangs zum Problem der Zeit befordert hat®,

M.-D. Chenu hat nachgewiesen, daf seit dem 12. Jahrhun-
dert neben den platonischen und den aristotelischen Anschau-
ungen auch die griechische Theologie vor allem mit Damas-
kios die abendlindische Theologie in erheblichem MaRe er-
schiittert hatt'.

Erinnern wir daran, dafl traditionellerweise der christliche
Zeitbegriff dem griechischen entgegengesetzt wird, So
schreibt O. Cullmann: »Weil die Zeit im Griechentum nicht
geradlinig aufgefaflt ist, kann hier nie Geschichte als solche,
sondern nur Einzelschicksal Wirkungsfeld der Vorsehung
sein. Die Geschichte ist nicht von einem Telos beherrscht,
Insofern von diesem Standpunkt aus das Offenbarungs- und
Erlésungsbediirfnis des Menschen befriedigt werden soll,
kann dies nur in der Richtung der zeitlosen Mystik geschehen,
die in rdumlichen Begriffen denkt.«* Bekanntlich wird die
Renaissance (und als Beispiel eines vom Hellenismus geprig-
ten modernen Denkers auch Nietzsche) diese griechische
Vorstellung der zyklischen Zeit, der ewigen Wiederkehr, der
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heraklitischen oder gar platonischen Zeit, einer Zeit der rei-
nen Bewegung, wiederfinden. Die beriihmte aristotelische
Definition der Zeit als Zahl der Bewegung wird von Thomas
aufgenommen, wenn auch nach Meinung verschiedener Inter-

reten mit einem stark verinderten Sinn, insofern als der
E{bergang von Potenz zu Akt notwendigerweise nichts Zeitli-
ches an sich hat. Dieser Gegensatz muf§ wohl abgeschwicht
werden. Zweifellos hat, wie Etienne Gilson zagen_konnte,
sdie christliche Philosophie in die ewige Welt des Aristoteles,
die auflerhalb von Gott und ohne _Gott ist, die Untersch:;;-
dung von Wesen und Seiendem eingefithrt«®, Aber es ist
vielleicht nicht ganz richtig, mit Bergson Aristoteles und
seinen Nachfolgern eine »Verdinglichung« der Bewegung vor-

guwerfen oder sich mit Descartes iiber die aristotelische Defi-

nition der Bewegung lustig zu machen, denp beide urtgilen nur
nach den Karikaturen der spiten Scholastik. Und es ist eben-
sowenig erwiesen, ob Thomas wirklich Aristoteles untreu
geworden ist, als er in der Bewegung einen bestimmten »>Mo-
dus des Seinsc sah und damit der Zeit sowohl ihre kontingente

und dennoch mefbare Plastizitit als auch ihre grundlegende

Essentialitit zuriickgab.

Auf jeden Fall war hier eine theoretische, eine zugleich
theologische, metaphysische und wissenschaftliche Gmndla:ge
vorhanden fiir eine Begegnung der Zeit der Kirche mit derj e-
nigen der Menschen, die in der Welt, der Geschichte und in
erster Linie in threm Gewerbe handeln.

Sogar ein Franziskaner (wie der zu Beginn zitierte Autor)
versteht ohne weitere theoretische Ausfithrungen, dafl die
traditionelle Ansicht von der unverkiuflichen Zeit nicht lin-
ger zu vertreten ist. Im 13. Jahrhundert sind die ganze Beicht-
praxis und deren kanonische Ausarbeitung auf eine Rechtfer-
tigung der kaufminnischen Titigkeit ausgerichtet, auch wenn
sich die Kirche bemiiht, diese im Rahmen der Tradition zu
halten, die respektiert werden muff, und in die Grengen einer
Regelung einzuschlieflen, in der die Religion schon bisher nur
zu oft in einen kasuistischen Moralismus ausartete. Auf diese
Weise zersetzt sich im Zusammenhang mit kleinen, aber kon-
kreten und typischen Alltagsproblemen der bewegungslose
Zeitbegriff des Alten Testaments und des Judentums. Denn
neben den eindeutig zeitliche Aspekte beriihrenden Abschwi-
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chungen der Verdammung alles dessen, was den Namen Wu-
cher trigt* (»consideranda sunt dampna quibus mercatores se
exponunt et que frequenter occurunt ex hoc quod vendunt ad
tempusc, sagt unser Meister mit einem geliufigen, aber auf-
schlufireichen Ausdruck), verlieren auch die Zeiten des Fa-
stens, der Enthaltsamkeit und der sonntiglichen Ruhe unter
dem Druck der alltiglichen Zwinge ihren buchstiblichen
Gebotscharakter und werden zu bloflen Empfehlungen, die je
nach Einstellung unterschiedlich streng befolgt werden
kénnen#:

Der Bankrott des traditionellen theologischen Zeitbegriffs
wird im 14. und 15. Jahrhundert auch jenes neue Gleichge-
wicht mitreiflen, dessen Begriindung Kanonisten und Moral-
theologen vor allem unter dem Einflufl der Bettelorden be-
gonnen hatten, und zwar im Rahmen einer allgemeineren
Riickbesinnung auf den »homo faber« unter dem Zwang
verinderter soziodkonomischer Handlungsgrundlagen. Aber
das fiihrt hier zu weit.

Mit den Anhingern von Duns Scotus und Wilhelm von
Ockham wird die Zeit wieder den unvorhersehbaren Ent-
scheidungen des allmichtigen Gottes unterworfen. Und bei
den Mystikern, Meister Eckhart und Johannes Tauler, ist
jegliche Dauer in einer Bewegung aufgehoben, in der »jede
Kreatur der Fihigkeit entkleidet ist, die je eigene Dauer zu
empfangen«®,

Hier liflt sich mit Gordon Leff erkennen*, wie sehr die
Scholastik des 14. Jahrhunderts jenen Ausbruch begiinstigt
hat, der in der Renaissance des 15. und 16. Jahrhunderts
stattfinden wird: Entfesselung und Befreiung zugleich. Als
Freigelassener und Tyrann kann der Renaissance-Mensch,
sofern er iiber eine ausreichende 6konomische, politische oder
intellektuelle Machtposition verfiigt, im Rahmen der Launen
Fortunas und des Nutzens, den er je nach seiner »virti«
daraus zu ziehen versteht, tun und lassen, was er will. Er ist
Herr iiber seine Zeit wie iiber das iibrige. Allein der Tod setzt

ihm Grenzen. Aber dieser wird in einer neuen Perspektive ge- -

sehen, denn der Lebende bemiiht sich, den Tod zu erfassen,
bevor er von ihm erfafft wird. Nun wird das Ende zum
Ausgangspunkt der Reflexion, verweist die kérperliche Ver-
wesung auf den Sinn der Dauer, wie Alberto Tenenti an den

408

sartes moriendi« und dem Denken der italienischen und
franzosischen Humanisten aufgezeigt hat+".

Kiinftig kann der Hindler seine Zeit nach Belieben gebrau-
chen oder mifibrauchen, und zwar in einer Epoche, in der
auch ohne eine grundlegende Verinderung der 6konomischen
syrukturen der quantitative Aufschwung seine Horizonte er-
weitert und seinen Wirkungskreis ausdehnt. Da er gliubig
geblieben ist, wird er in Zukunft nur um den Preis einer
mentalen Verrenkung und dank praktischer Geschicklichkei-
ten heftige Zusammenst&fie und Widerspriiche zwischen der
7Zeit seiner Geschifte und der Zeit seiner Religion verme:dep
konnen, denn die Kirche klammert sich auch dann noch an die
alten Regelungen, als sie im wesentlichen dem entstehenden
Kapitalismus nachgibt und sich selbst in ihn einschleicht.

I\

Unter den zahlreichen von dieser Studie (deren Vertiefung
diese Seiten nur anregen wollten) aufgeworfenen Problemen
ist m. E. vor allem die Frage nach dem Beitrag der wissen-
schaftlichen Meister zur Entwicklung der Zeitvorstellungen
an der Wende vom 13. zum 14. Jahrhundert von hoher
Bedeutung. Weder die englische Schule, vor allem die Oxfor-
der Franziskaner, noch die Meister der Pariser Artistenfakul-
tit haben bisher ihr Geheimnis preisgegeben. Zwar wird der
wichtige Anstof} anerkannt, der von Nikolaus von Lyra, Jean
de Mirecourt, Johannes Burida, Nikolaus von Oresme und
jenem erst kiirzlich entdeckten Jean de Ripa® ausgegangen ist;
aber sie sind alle zu wenig bekannt. In diesem Milieu mufite
die Kritik der aristotelischen Physik und Metaphysik - zu-
sammen mit den mathematischen Spekulationen und konkre-
ten wissenschaftlichen Untersuchungen — auch neue Ansich-
ten iiber Raum und Zeit entstehen lassen. Man weif§ ungefihr,
daff die Kinematik durch das Studium der gleichmiflig be-
schleunigten Bewegung nicht unverindert bliebs°. Ist das nicht
ausreichend fiir die Vermutung, dafl mit der Bewegung auch
die Zeit in einer neuen Perspektive erfaflit wurde? Schon bei
den Arabern fihrten wissenschaftliche und philosophische
Erorterungen der von den antiken Atomisten ibernommenen
Schliisselbegriffe der Diskontinuitit zu einer Erneuerung der
Zeitanschauung.s*
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Vielleicht gibt es im Herbst des Mittelalters eine engere
Beziehung zwischen den Lehren der Meister von Oxford und
Paris und den Unternchmungen der Kaufleute von Genua,
Venedig und Liibeck, als man glaubt und als sie ohne Zweifel
selbst dachten. Vielleicht ist es die Wirkung beider, dafl die
Zeit entzweibricht und die Zeit des Hindlers sich von der
biblischen Zeit befreit, die die Kirche nicht in ihrer fundamen-
talen Ambivalenz zu erhalten vermag.

Aus dem Franzisischen von Clandia Honegger.
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